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Einleitung
Im Namen Gottes, des Erbarmers, des Barmherzigen

Verehrter Leser, Friede sei mit jenen, welche der Rechtleitung folgen!

Es ist mir eine Ehre, folgende Fatwa oder “Antwort eines qualifizierten Gelehrten”
vorzulegen. Der Titel lautet, “Die Verteidigung des Verletzten durch das Tadeln des
Riicksichtslosen - gegen das Toten von Zivilisten” und wurde verfasst von Shaykh
Muhammad Afifi al-AKkiti, einem malaysischen Gelehrten der Shafii Schule, der unter
anderem auch in Oxford studierte. Der Shaykh hat diesen Artikel innerhalb weniger
Tage verfasst, nachdem ich ihn gebeten hatte, uns Richtlinien zu geben, in Hinblick
auf Angriffe auf Zivilisten, zivile Zentren und Selbstmordanschlige, als Antwort auf
eine Pseudo-Fatwa, die von einer absonderlichen, in England beheimateten Gruppe
herausgegeben wurde, die solche Verbrechen befiirwortet. Bei der Lektiire von
Shaykh Afifi's Fatwa, seien Sie nicht iiberrascht, wenn sie moglicherweise noch nie
zuvor solch klare Gedankengiange und eindeutige Ausdruckweise gelesen haben,
dariiber hinaus mit breitem, solidem islamischen Rechtswissen gepaart. Durch
dessen Anwendung werden zentrale islamische Konzepte beziiglich Kriegsfiihrung
und dessen Gesetzlichkeit, Zulassigkeit und Grenzen, bzgl. Selbstmordanschlage,
riicksichtslose Angriffe auf Zivilisten und weiteres dargestellt. Moge dies der beste
Beginn fiir eine wahrhaftige Ubermittlung der untadeligen, sachlichen Position des
Islams gegen Terrorismus sein — in der Hoffnung, dass die Schuldigen der Gerechtig-
keit zugefiihrt werden.

Lieber Muslim-Leser, as-Salamu “alaykum wa-rahmatulLlah:

Lesen Sie diese erhellende Fatwa von Shaykh Muhammad Afifi al-Akiti sorgfaltig
und lernen Sie sie verstehen. Vervielfaltigen Sie diese, veroffentlichen Sie sie und
lehren Sie sie. Vielleicht werden wir unter jene gezihlt, die einiges dazu beitragen
konnten, Falsches wieder zurechtzuriicken, nicht nur in unseren Herzen, wie wir dies
standig tun, sondern auch mit unseren Zungen, gemaB der Gepflogenheit jener
Lehrer und Prediger der Wahrheit, die mit dem Geist erfiillt sind.

Mit groBtem Dank an unseren Lehrer, fiir diese, so lange erwartete Antwort - auch in
Hinblick darauf, mich an jene Griinde zu erinnern, die mich in erster Linie bewogen
haben, den Islam anzunehmen.



TAQRIZ - BESCHEIDENE EHRUNG

Praise to God Whose Law shines brighter than the sun!
Blessings and peace on him who leads to the abode of peace!
Truth restores honour to the Religion of goodness.

Patient endurance lifts the oppressed to the heights

While gnarling mayhem separates like with like:

The innocent victims on the one hand and, on the other,
Silver-tongued devils and wolves who try to pass for just!

My God, I thank You for a Teacher You inspired

With words of light to face down Dajjal's advocates.

Allah bless you, Ustadh Afifi, for Defending the Transgressed
By Censuring the Reckless Against the Killing of Civilians!
Let the powers that be and every actor-speaker high and low

Heed this unique Fatwa of knowledge and responsibility.

Let every lover of truth proclaim, with pride once more,

What the war-mongers try to bury under lies and bombs:
Islam is peace and truth, the Rule of Law, justice and right!
Murderous suicide is never martyrdom but rather perversion,
Just as no flag on earth can ever justify oppression.

And may God save us from all criminals, East and west!

Mit Genehmigung von Shaykh Afifi habe ich einige kleine textliche Verbesserungen in
Hinblick auf Stil, Orthografie, Standardisierung, FuBnoten, leichtere Lesbarkeit und
etc. vorgenommen.

Ebenfalls habe ich das folgende Glossar jener arabischen Ausdriicke hinzugefiigt,
welche nicht direkt im Text durch den Shaykh erlautert wurden.

Moge Allah Subhanahu wa-Ta'ala Shaykh Muhammad Afifi im Diesseits und im
Jenseits behiiten, ihn und seine Lehrer fiir sein segensreiches Werk belohnen, uns
dessen Nutzen gewahren und unseren Glauben und unsere Handlungen zu unserer
diesseitigen und jenseitigen Sicherheit korrekt ausrichten.

Friede und Segen sei auf dem Propheten, seiner Familie und seinen Gefahrten wal-
hamdu liLlahi Rabb al-'alamin.

G.F. Haddad

Freitag, Tag des Jumu "a nach "Asr
1 Rajab al-Haram 1426

5 August 2005

Brunei Darussalam



GLOSSAR

ahl = [1] Leute, Volk; [2] qualifizierte Mitglieder
oder Praktizierende

‘aql = Verstand, Vernunft

Ahadith al-Ahkéam = Uberlieferungen, Belegtexte
fiir gesetzliche Regelungen

‘amal = Tat, Handlung

asl = siehe usul

Ayat al-Ahkam = Qur'anische Belegtexte fiir
gesetzliche Regelungen

bab = Kapitel oder juristisches Thema

Banii Adam = Stamm Adams, Menschenwesen
dabit = siehe dawabit

dartra = Notwendigkeit

dawabit = pl. von dabit = Standard oder
grundlegende Regel

Doctor Angelicus = engelhafter Gelehrte, ein,
dem Thomas Aquin, dem groBen Theologen der
westlichen Kirche verliehener Titel

da i = Prediger

dunya = Diesseits
fa'ida = Nutzen
faqih = siehe figh
fard “ayn = individuelle Verpflichtung
fard kifaya = Verpflichtung der Gemeinschaft
far i = adj. von far’, siehe furu’
fasl = siehe fusiil
fatwa = Rechtsauffassung, rechtliche
Entgegnung, Gutachten des faqith
figh = Islamisches Rechtswesen, adj. fighi =
rechtlich
fitna = Bemiihung, Versuchung, Verfiithrung,
Tauschung, Chaos, Test und

Ungliick
fitra = gesunder Verstand und Seele, natiirliche
Grundausrichtung
fugaha' = pl. von faqih (q.v.)
furti® = pl. von far", [1] Zweige (des Gesetzes),
sekundare Rechtsliteratur;

[2] Ableitungen, abgeleitete juristische Prinzipien
fustil = pl. von fasl = Unterabteilungen oder
juristische Besonderheiten

Hadith = Aussagen, Handlungen des Propheten
Muhammad, Friede & Segen sei mit ihm

halal = gesetzlich, gestattet

haram = kategorisch verboten, ungesetzlich
hasil = juristisches Ergebnis

hukm [shar “i] = gesetzliche Stellung, gesetzliche
Regelung

Iblis = Satan

Thsan = Vorziiglichkeit, Klimax religioser Praxis
Iima" = Ubereinstimmung

fjtthad = unabhéngiges Urteil, personliche
Entscheidung

insaf = Fairness, Dinge zurecht riicken

Jahili = lit. unwissend; ein vor-islamisches
Arabien

Jama *a = die orthodoxe Gemeinschaft

Jamal al-Shuhada' = Die Schonheit der Martyrer,
der Titel des ermordetet Wesirs Nizam al-Mulk
Jithad = moralischer oder militarischer Kampf
des mujahid

khilaf = (juristische) Uneinigkeit

khilafiyya = fem. adj. von khilaf = verbunden mit

(juristischer) Uneinigkeit

madhhab = Rechtsschule

makrith = abzulehnen, abscheulich, unbeliebt,
gesetzlich abzulehnen

magqasid = pl. von magsad, Ziel oder Ergebnis
magsad = siehe maqasid

masa'il = pl. von mas'ala = Frage oder rechtliche
Diskussion or Rechtsfall

masa'il mufassala = detaillierte Fragen und
Antworten

mas'ala = siehe masa'il

maslaha = Wohlfahrt, 6ffentliches/allgemeines
Gut

mubah = zulassig, juristisch nicht relevant
mufassir = Exeget, Interpret

mufti = jemand der fatwas oder formale
Rechtsauskiinfte erteilt

Muhaqqiq = Der Aufmerksame Priifer, ein Titel
des Imam al-Kurdi, einem der letzten groBen
Juristen unserer Schule

mujahid = einer der den jihad (q.v.) unternimmt
mukallaf = rechtlich verantwortlicher Muslim
mushdaraka = gegenseitige oder von einander
abhiangige Angelegenheit

nafs = das Ich, das Selbst, die Seele

nastha = glubwiirdig, aufrichter Rat

gadaya = pl. von gadiya = Thema oder
juristischer Kontex

gadi = Richter am islamischen Gerichtshof
ga'ida = siehe qawa'id

gatil nafsah = Selbstmordmorder, Selbstmord
gawa'id = pl. von ga'ida = Maxime, jur. Prinzip
gawl = Spruch oder Rechtsstand

qital = Krieg, Schlacht

sabab al-wujiid = raison d'étre, Daseinszweck
sabr = geduldiges Ausharren, Standhaftigkeit
Sahabi = Gefahrten des Propheten Muhammad,
Friede und Segen auf ihm

Salaf = fromme Vorginger, Autoritdten der
Vergangenheit

shahid, pl. shuhada' = der sich selbst, nur fiir die
Sache Gottes aufopfernde Glaubige, Martyrer
shar i = adj. gesetzlich in den Augen der

Shari *a (Islamisches Gesetz), rechtmaBig,
siyar = militdrische Unternehmung

sunna = Weg, Pfad

stra = ein Kapitel des Quran

Tabi "1 = Nachfolger der Prophetengefahrten
tafakkur = Uberlegung

tafsil = detaillierte juristische Disputation
tahluka = Selbstzerstorung

thaghrir bil-nafs = jemandes Leben aufs Spiel
setzen

tatimma = Entscheidung

tawakkul = Gottvertrauen, Frommigkeit
thawabit = pl. von thabit = Axiom

Umma = die umspannende Gemeinschaft der
Muslime

ustil = pl. von asl = zugrunde liegendes Prinzip;
adj. usuli

wahm = Vorstellungsvermogen oder Gefiihle
wasa'il = pl. von wasila, Mittel

wasila = siehe wasa'il



Die Verteidigung des Verletzten durch
das Tadeln des Riicksichtslosen -
Gegen das Toten von Zivilisten

Fatwa

gemalB der Rechtsschule von
Imam Shafi'l

von

Shaykh Muhammad Afifi al-Akiti

Initiale Fragestellung

Wenn Sie Zeit haben, sich mit diesem heiklen Thema zum Wohle der gesegneten
Umma, die sich tagtiaglich Spaltungsangriffen ausgesetzt sieht, zu beschaftigen, dann
konnen die folgenden segensreichen Worte moglicherweise dazu beitragen.

Gerne mochte ich Thnen einen unten folgenden Artikel vorstellen, der die
wesentlichsten Punkte jenes Problems herausstreicht, welchem wir uns gegeniiber
sehen und der zeigt, warum es durchaus moglich ist, dass junge Muslime sich dem
Extremismus zuwenden. Dieser Artikel wurde vor nicht allzu langer Zeit von der
Gruppe "Al-Muhajiroun”, die von Omar Bakri Mohammed angefiihrt wird,
herausgegeben. Welcher Art unsere Vorbehalte gegen diesen Herrn auch immer sein
mogen, so sind doch die Vorbehalte gegen den Text an sich weit bedeutsamer. Und
moglicherweise sind es gerade Texte solcher Art, welchen umgehend entgegen-
getreten werden muss.

Auszug eines Artikels, der von einer Gruppe, namens
'‘al-Muhajiroun' herausgegeben wurde:

AQD UL AMAAN: ZUR SICHERHEITSGARANTIE

Muslimen, die im Machtbereich und unter der Sicherheitsgarantie von jemandem leben, ist es nicht
gestattet gegen jene zu kiimpfen, mit welchen sie diesen Sicherheitsvertrag abgeschlossen haben. Das
Einhalten von (Sicherheits) Vertrigen ist eine wesentliche Verpflichtung fiir Muslime.

Daher ist es jenen Muslimen, die im Ausland leben und die nicht vertraglich an die Kuffar
(Nichtmuslime) gebunden sind, gestattet, die Nichtmuslime anzugreifen, gleichgiiltig ob dies aufgrund
eines Vergeltungsschlages fiir standiges Bombardement oder unausgesetztes, weltweites Morden an
Muslimen durch die Hinde der Nichtmuslime oder durch eine Angriffsattacke, um Muslime aus der
Gefangenschaft der Kuffar zu befreien, geschieht. Daher sind fiir sie solche Angriffe wie am 11.
September durchgefiihrt wurden, eine zulédssige Form des Jihads, auch wenn es den Muslimen die in
Amerika wohnen und einen Gesellschaftsvertrag abgeschlossen haben, nicht gestattet ist, solche oder
dhnlich groBartige Aktionen durchzufiihren.

Dieser Artikel spricht iiber den Vertrag und dariiber, was die Gelehrten iiber Al Aqd Al Amaan — den
Sicherheitsvertrag geduflert haben. [...]
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bismillahi r-rahman al-rahim

al-hamdulillah alladhi yahuddu l-harba wa-la yuhibbu l-mu'tadina wa s-salatu wa-
s-salamu 'ala ga'idi l-ummah alladhi huwa asbaru 'ala adha l-a'da't bi-futuwwatin
kamilatin wa-muru'atin shamilatin wa-'ala alihi wa-ashabihi wa-jayshihi ajma'in!

[Im Namen Gottes des Erbarmers, des Barmherzigen. )

Lob sei Gott, der dem Krieg seine Grenzen gesetzt hat und Ubertreter nicht liebt!
Segen und Friede sei auf dem Oberhaupt der Gemeinschaft, dem duldsamsten aller
Menschen im Angesicht des vom Feind zugefiigten Leids, dem mit vollkommener
Ritterlichkeit und Mannlichkeit — und auf seiner Familie, Gefahrten und Armee!]

Dies ist eine Zusammenstellung von masa'il, mit dem Titel:

Mudafi' al-Mazliom bi-Radd al-Muhamil 'ala Qital Man La Yuqatil

[Die Verteidigung des Verletzten durch das Tadeln des Riicksichtslosen -
gegen das Toten von Zivilisten], welche als Antwort auf jene fitna geschrieben
wurde, welche die Gemeinschaft tagtaglich umgarnt. Teilweise Verursacher dieser
Irrefiihrung sind jene, die bewusst und/oder unbewusst die juristische Behandlung
der Thematik — Krieg — aus ihrem Kontext zerren (der technische figh Ausdruck
variiert gemaB bab: von siyar, zu jihad oder qita)l und fehl interpretieren, um ihre
unrechten Taten zu rechtfertigen. Moge Allah unsere Augen der wahren Bedeutung
[hagiga] von sabr o6ffnen und der Tatsache, dass wir nur dadurch den Kampf,
welchen wir im Diesseits ausgesetzt sind, besonders in unseren dunkelsten Stunden,
erfolgreich bestehen konnen; denn wahrlich ER ist mit jenen, die geduldig der
Heimsuchung widerstehen!

Es gibt keine khilaf, Uneinigkeit zwischen allen zeitgenossischen Shafi'i fuqaha' oder
anderen sunnitischen Rechtsgelehrten des Nahen oder Fernen Ostens in der
Zurlickweisung [mardiid] oben zitierter Meinung und darin, diese nicht nur als eine
Fehldarstellung [shadhdh] oder als vollig schwach [wahin] zu bezeichnen, sondern
auch als ganzlich falsch [batil] und als eine irrefiihrende Neuerung [bid'a dalala]:
Solche '‘amal, Tat kann von keinem mukallaf ausgefiihrt werden. Es ist zusatzlich zu
bedauern, dass zitierte Abhandlung in einem juristischen Stil abgefasst wurde, die
jeden gelernten Juristen das Fiirchten lehrte und entsetzte (da es ein unreifer,
allerdings iiberzeugend klingender Versuch ist, eine fehlgeleitete personliche
Meinung mit dem Nimbus der Gelehrsamkeit zu kaschieren, ein Versuch, unser
Gesetz in Geiselhaft zu nehmen, indem nur eine der vielen gadaya dieses Themen-
komplexes in Anwendung gebracht wird und andere, verantwortungslos



vernachlassigt werden). Bei dieser Gelegenheit mogen sich die Studenten des figh die
Wichtigkeit in Erinnerung rufen, welche der Disziplinierung des Denkens zukommt
und standig auf die thawabit und dawabit zu achten, wenn ein furil juristischer Text
analysiert wird, um sicherzustellen, dass die, dem jeweiligen Fall zugrunde liegenden
Grundsatzregeln nicht verletzt werden.

Oben zitierte Ansicht ist in dreierlei juristischer Hinsicht [fusil] problematisch:
(1) das Ziel [magtiil]: ohne Zweifel, Zivilisten;

(2) die autorisierende Instanz, das Toten auszufiihren [amir al-qital]: denn keine
muslimische, autorisierte Instanz hat den Krieg erklart — und wenn es doch solch
eine Erklarung gegeben hat, so gilt zurzeit der Waffenstillstand [hudna] und

(3) die Art der Ausfiihrung [magtil bih]: denn entweder ist es haram oder wenn als
Selbstmord [gatil nafsah] ausgefiihrt, verflucht oder zumindest zweifelhaft
[shubuhat], sodass jene davon Abstand zu nehmen haben, die religiose
Gewissenhaftigkeit bewahren [wara']. Jeder gesunde, zurechnungsfahige Muslim der
anderer Uberzeugung ist und der Meinung, dass obiges kein Verbrechen [jindaya]
darstellt, wiare sowohl riicksichtslos [muhmil] als auch irregefiihrt [maghriir].
Vielmehr, ob er dies nun wahrhaben will oder nicht, wiirde er durch solche
Handlungen Bestimmungen unseres Gesetzes missbrauchen, welche nur fiir die
herkommliche (oder autorisierte) Armee eines muslimischen Staates Geltung haben
und fiir deren Kommandanten zur Durchfiihrung bestimmt sind, aber nicht fiir
Individuen, die in keiner Verbindung zum Militar oder den politischen
Verantwortlichen des Staates [dawla] stehen.

Die Entscheidung nach islamischer Gesetzgebung lautet: wenn ein Muslim solch
einen Angriff willentlich ausfiihrt, hat er als Morder und nicht als Martyrer oder Held
zu gelten und er wird dafiir in der nachsten Welt bestraft werden.

Fasl 1. Das Ziel: Magtiil

Die Behauptung: "Daher ist es jenen Muslimen, ... gestattet, die Nichtmuslime im Westen
anzugreifen", wobei mit ,,Nichtmuslime“ gemeint sein kann und tatsachlich auch gemeint
sind, Zivilisten oder in der Terminologie des figh: jene, die nicht an direkten
Kampfhandlungen beteiligt sind [man la yuqatilu].

Diese Ansicht steht folgendem bekannten Rechtsprinzip [dabit] unserer
Gesetzgebung entgegen:

|5 1 15] il Y 5 sl 53,49

"la yajUzu qatlu nisA'thim wa-la SibyAnihim idhA lam yugAtilU"
[es ist nicht zulassig ihre (der Gegner) Frauen und Kinder zu toten, wenn diese nicht
direkt an den Kampfhandlungen beteiligt sind.]



Dieses Prinzip wird mit dem prophetischen Verbot fiir die Soldaten begriindet,
Frauen und Kinder zu toten; ein Hadith, tiberliefert von Ibn 'Umar (moge Allah mit
ihnen beiden zufrieden sein), aufgezeichnet von den Imamen Malik, al-Shafi'i,
Ahmad, al-Bukhari, Muslim, Ibn Majah, Abu Dawud, al-Tirmidhi, al-Bayhaqi and al-
Baghawi (moge Allah mit ihnen allen zufrieden sein!) und anderen Ahadith.

Imam al-Subki (<% moge Allah mit ihm zufrieden sein!) hat eindeutig klar gemacht,
wie die Gelehrten dieses Verbot verstanden haben und welches grundlegende Gesetz
daraus abgeleitet wird: "[ein muslimischer Soldat] darf keine Frau und kein Kind
toten, auBer diese waren an direkter Kriegshandlung beteiligt und sie diirfen nur aus
Griinden der Selbstverteidigung getotet werden" [al-Nawawi, Majmil', 21:57].

Selbstverstandlich sind auch Manner und unbeteiligte Zuschauer, die in keinerlei
Kriegshandlung verwickelt sind, ebenfalls von dieser Ausnahme betroffen. Das
Wesen dieses Verbots ist so genau bezeichnet und definiert, dass es keine zulassige
shar'i Entschuldigung gibt, dieses Kriegsabkommen zu umgehen und nicht am
Kampf beteiligte Zivilisten oder dergleichen anzugreifen, und der hukm shar diese
zu toten, bezeichnet diese Handlung nicht nur als haram, sondern als Hauptsiinde
[Kabira], die einer unserer Hauptverpflichtungen unserer Lebensfiihrung entgegen-
steht.

Fasl II. Die Ermichtigung: Amir al-Qital

Die Behauptung: "Daher ist es jenen Muslimen, die im Ausland leben und nicht vertraglich an die
Kuffar (Nichtmuslime) gebunden sind, gestattet, die Nichtmuslime anzugreifen, gleichgiiltig ob dies
aufgrund eines Vergeltungsschlages fiir stindiges Bombardement oder unausgesetztes weltweites
Morden an Muslimen durch die Hiinde der Nichtmuslime geschieht", welche mit einschlieBt,
dass der Kriegszustand mit einem bestimmten nichtmuslimischen Land herrscht,
welches als Aggressor definiert ist -

verletzt eine der wichtigsten Grundregeln unserer Gesetzesausiibung:
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"amru l-jihAdi mawkulun ila l-imAmi wa-ijtihAdihi wa-yalzamu r-ra'iyyata
TA'atuhu fImA yarAhu min dhalika"

[Die Frage der Kriegserklarung (oder diese nicht auszusprechen) zu entscheiden,
obliegt der Exekutivmacht: das sich Fiigen in die, von der Staatsgewalt, in der Sache
als richtig erachteten Entscheidung, ist Pflicht fiir die Staatsbiirger.]

und

Jul STl g Sl el T pleY

"wa-li-imamin aw amirin khiyarun bayna l-kaffi wa l-qitAli"
[Der Exekutive oder ihren untergeordneten Dienststellen obliegt die Entscheidung
die Kriegserklarung auszusprechen oder nicht].



Entscheidungen dieser Art, wie Waffenstillstand ['aqd al-hudna], Friedensab-
kommen ['agd al-aman], Aburteilung von Kriegsgefangenen [al-ikhtar fi asir], kann
in jedem muslimischen Staat nur von der staatlichen Exekutivmacht, der politischen
Fiihrung [imam] oder einer von ihr beauftragten untergeordneten Stelle [amir
manstbin min jthati [-imam] getroffen werden. Dies ist eine Voraussetzung, welche
die Muslime aus ihren autoritativen naql [Schriften] ableiten, die von niemandem
geleugnet wird, auBer von jenen, die ihren ‘aql [Verstand] betriigen. Die diesem
Sachverhalt zugrunde liegende Begriindung [ illa asliyyal], ist, dass in diesen Fragen
das offentliche Interesse beriihrt wird, und daher die Entscheidung dariiber einzig
der Staatsfiihrung zukommt.
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li-anna hadhA l-amra mina -masAliHi I-'Ammati allati yakhtassu l-imAmi bi-n-
naZari fI-hA.

Dies alles ist auf den wohl bekannten gesetzlichen Prinzipien [ga'ida] begriindet:

ER

et s = -
lall b e Lol Lo ooV G255

'

taSarrufu l-imAmi 'ala r-ra'iyyati manUTun bi I-maSlaHati
[Die Entscheidungen der Staatsmacht im Namen ihrer Biirger sind am offentlichen
Interesse zu orientieren].

und:
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fa-yaf'alu I-imAmu wujUban al-aHaZZa li-1-MuslimIna li-ijtthAdihi
[Daher hat die Staatsmacht ihre Entscheidung am groBtmoglichen Vorteil (aller)
Muslime auszurichten].

Nasiha: Hochste Beachtung bei der Erwagung iiber den Kriegsfall, hat die
Staatsfiihrung der Tatsache zu schenken, dass Krieg stets nur Mittel und niemals Ziel
oder Zweck darstellt. Wenn also andere Moglichkeiten bestehen, das Ziel zu erreich-
en, und hochstes Ziel ist es zu erreichen, unsere Religion offentlich zu praktizieren
(wie dies zum Beispiel im heutigen Spanien moglich ist, im Gegensatz zum mittel-
alterlichen Spanien der Reconquista), dann ist es besser [awla], nicht in den Krieg zu
ziehen. Dies wurde in kurzen Worten von Imam al-Zarkashi ( “* moge Allah mit
ihm zufrieden sein!) dargelegt:

SAIY Bl s £y

wujUbuhu wujUbu l-wasA'ili [A -maqASidi
[Die Notwendigkeit wird durch die Zwang der Mittel, nicht des Zwecks bestimmt.]



Das Fazit ist, ob es jemandem nun gefillt oder nicht, die Entscheidung und das
Ermessen iiber die Kriegsfithrung oder jihad der Muslime liegen einzig und allein in
den Handen der einzelnen Staatsfithrungen, wie sie heute in den verschiedenen
muslimischen Staaten reprasentiert sind — und nicht in Hianden einzelner Indivi-
duen, selbst wenn sie Gelehrte oder Generile (und ohnehin und schon gar nicht ist
jedermann gleich Gelehrter oder General) — in entsprechender Weise obliegt es nur
der autorisierten Stelle (wie der des gadi am offentlichen Gericht mahkamah) iiber
einen Ausschluss aus der Gemeinschaft der Glaubigen oder iiber den Sachverhalt der
Apostasie [murtad] zu entscheiden. In jedem anderen Fall geschihe eine Totung
auBerhalb der Gesetzgebung und wire illegal.

Tatsachlich war es aber auch in der Zeit des Osmanischen Kalifats zum Beispiel
moglich, dass eine andere muslimische Macht, wie z.B. jene am Indischen
Subkontinent, in Kriegshandlungen mit jemandem verwickelt war, wiahrend zur
gleichen Zeit die Armee des Kalifen mit dem gleichen Feind im Frieden lag. Solches
kam in unserer langen Geschichte vor und wird wohl auch in Zukunft geschehen und
stellt die, dieser Frage zugrunde liegende Wirklichkeit dar.

Fasl I11. Die Methode: Magqtiil bih

Die Behauptung: " Daher sind fiir sie solche Angriffe wie am 11. September durchgefiihrt wurden
eine zulissige Form des Jihads”, durch welche solches Vorgehen — zu vergleichen mit den
japanischen "kamikaze" Aktionen, die wiahrend des zweiten Weltkriegs — auf
unterschiedlichste Weise als Selbstaufopferung, Martyrertum oder Selbstmordan-
schlage beschrieben wurden, wird wie folgt eingestutft.

Es ist unter den Gelehrten keine Frage und es besteht keine khilaf in dieser Frage
unter allen gadi, mufti oderr faqgih, dass diese Behauptung und jene, welche sie
iibernehmen, den Konsens der Gelehrten [mukhalifun li-I-ijma'] der Muslime
verletzten, sofern es sich auf das Toten von, an den Kampfhandlungen unbeteiligten
Personen bezieht; dariiber hinaus stellt dies den Versuch dar, das Toten von
unbestreitbar Nichtbeteiligten zu legitimieren.

Was die kamikaze Methodik und den Kontext betrifft, in welcher sie zur Anwendung
gelangte, gibt es Unterschiede in der Rechtsauffassung der Gelehrten, ob oder nicht
sie den Tatbestand des Selbstmordes erfiillen, der nicht nur haram, sondern auch
verflucht ist. Dabei sind auch noch weitere Besonderheiten in Betracht zu ziehen. (Zu
beachten ist, dass in allen Fillen davon ausgegangen wird, dass es sich um Ziele
handelt, die zulassigerweise getroffen werden konnen; d.h. militarische Ziele sind —
und, dass die Aktion im Rahmen eines offiziell erklarten Krieges und nicht wahrend
eines Waffenstillstandes ausgefiihrt wird [fi hal al-harb wa-la I-hudnata fihi], so wie
es eben bei den kamikaze Angriffen tatsachlich auch der Fall war.)

Tafsil I: Wenn der Angriff mit einer am Korper befestigten Bombe ausgefiihrt wird
oder diese so nahe am Korper getragen wird, dass der Bomber mit Gewissheit [yagin]
dabei getotet wird, dann ist unserer Ansicht nach die richtigere Auffassung [Qawl
Asahh], dass es sich dabei um Selbstmord handelt. Dies deshalb, weil der Bomber als
gatil [der unmittelbar den Totungsangriff Ausfiihrende] zweifellos genauso getotet
wird, wie der magtiil [zu Totende].
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Furu': Wenn der Angriff mit einer Bombe (dem Platzieren einer Granate zum
Beispiel) ausgefiihrt wird und der Angreifer denkt, dass es nicht sicher ist [zann], ob
er bei der Detonation getotet wird oder nicht, dann ist die korrekte Rechtsansicht
[Qawl Sahih], dass dies nicht den Tatbestand des Selbstmordes erfiillt. Sollte der
Angreifer bei dieser Aktion sterben, stellt diese einen selbstlosen Akt dar, und der
Angreifer wird korrekterweise als Martyrer [shahid] und Held bezeichnet. Dies
deswegen, weil der Angreifer, wenn er beim Angriff umgekommen ist, nicht
absichtlich seinen Tod herbeigefiihrt hat und da der gatil moglicherweise jemand
anders ist.

Ein Beispiel [siira] dazu ist: wenn am rechten Ort, zur rechten Zeit, wie zum Beispiel
wahrend einer Schlacht gegen eine Einheit des Feindes, aufgrund eines Befehls oder
aus eigenen Stiicken ein Soldat solche Entscheidung trifft und eine entscheidende
Wende im Kampfesverlauf herbeifiihrt und dabei stirbt (ohne dies willentlich und
eigenhandig herbeigefiihrt zu haben), stirbt dieser Soldat als Held (und diese
Umstande sind genau solche, um shahid zu werden — in islamischer Terminologie —
da er selbstlos gestorben ist). Wenn er iiberlebt, hat er einen Orden verdient oder
wurde zumindest ein geehrter, um die Sache verdienter Kriegsheld, an welchen man
sich erinnern wird (in unserer Terminologie, wird er ein wahrer mujahid).

Dies ist exakt jener Kontext, welcher in der mas'ala des ,einsamen Kampfers® [al-
hdajim al-wahid] angesprochen wird und bedeutet, dass jemand sein Leben in Gefahr
bringt [al-taghrir bil-nafs] und welche in allen Abhandlungen iiber das Kriegsrecht
enthalten sind. Der hoch gelehrte ,Doktor Angelicus®, Imam al-Ghazali (<% moge
Allah zufrieden mit ihm sein!) hat dies niichtern zusammengefasst.

“Wenn gefragt wird: Was ist die Bedeutung der Worte des Hochsten:

(S gy ol 1,28 Y5)

{wa-lA tulqU bi-aydIkum ila t-tahlukati}
{. . . und stiirzt euch nicht mit eigenen Héinden ins Verderben. . .}
(al-Baqara, 2:195)?

"So sagen wir: Keine Meinungsverschiedenheit besteht (unter den Gelehrten) den
einsamen Muslim (Soldaten) betreffend, der sich in die Schlacht gegen Nichtmuslime
(gegen ihre Armee, die sich in aktuellem Kriegszustand mit den Muslimen befindet)
wirft und gegen sie kimpft, auch wenn er weiB, dass es hochstwahrscheinlich ist, dass
er dabei getotet wird. Dieser Fall scheint gegen die Vorschreibungen oben zitierten
Verses zu gehen, doch trifft dies nicht zu. Tatsachlich sagt Ibn 'Abbas (moge Allah
hochst zufrieden mit beiden sein!): Die Bedeutung des Wortes ,,Verderben“ bezieht
sich nicht auf das getotet werden. Stattdessen bezieht es sich auf die Verweigerung
(entsprechenden) Nachschub [nafaga: fiir die militarische Unternehmung; und in
modernem Kontext sollte der Staat die Armee mit den notigen Waffen und notiger
Ausriistung und sonstigem versorgen, um zu erreichen, wofiir alles unternommen
wird], in Gehorsam gegeniiber Gott [denn der erste Teil des Verses lautet:

€ Lo g,adlss

[
=
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{wa-anfiqU fI sablli L1Ahi}
{Und spendet auf dem Weg Allahs} (al-Baqara, 2:195)

Das bedeutet, wer dies nicht erfiillt, verfallt der Selbstzerstorung. [Eine andere
Autoritit der Sahabi:] al-Bara' Ibn 'Azib [al-Ansari (moge Alldh mit ihm hochst
zufrieden sein!)] sagte: [die Bedeutung] "Zerstorung" ist, wenn [ein Muslim] eine
Siinde begeht und dann sagt: 'meine Reue wird nicht angenommen'. [Eine Tabi'1
Autoritat] Abta 'Ubayda sagte: [die Bedeutung von "Zerstorung'] ist es, eine Siinde
zu begehen und anschlieBend keine gute Tat mehr zu tun, bevor man stirbt. [Denken
Sie dariiber nach!]

Gleicherweise wie es gestattet [fiir den Muslim Soldaten in obigem Fall] ist, gegen die
nichtmuslimische Armee zu kimpfen, bis er dabei umkommt (im Verlauf des
Kampfes) [in diesem AusmaB und Konsequenz], ist es fiir ihn zulassig [d.h. fiir den,
der dem Gesetz Geltung verschafft], denn das Vorhergehende, “a'id bezieht sich auf
das urspriingliche Personalpronomen [damir al-asl] fiir diesen bab: den muhtasib
oder den Geltung Verschaffenden, wie der Polizei bei der rechtlichen Durchsetzung
des Gesetzes [hisba].

Dennoch [beachten Sie die folgende Kennzeichnung (gayd):] wenn er wiisste [zanni],
dass seine Aktion dem nichtmuslimischen [militarischen], Gegner keinen Schaden
zufiigen wiirde, im Falle eines blinden oder schwachen Menschen, der sich in die
Schlacht wiirfe, dann ist dies untersagt [haram], und fiele unter die allgemeine
Bedeutung von [ umiim], von "Zerstorung" [denn in diesem Fall wiirde sich diese
Person wortwortlich der Selbstzerstorung hingeben].

Vorzuriicken ist ihm nur dann gestattet [und die Konsequenzen dafiir zu tragen],
wenn er vorausschauend weiB3, dass er [effektiv] zu kimpfen in der Lage ist, auch bis
zum Tod oder er weiB, dass er in der Lage ist, die [militarischen] Gegner, durch
seinen mutigen Einsatz in ihre Uberzeugung zu bestiarken, dass der Rest der
muslimischen Armee ebenfalls diese mutige Selbstlosigkeit [qilla al-mubala] in der
Aufopferung fiir die Sache Gottes an den Tag legt, die Schlacht des Tages gewonnen
werden kann, auf diese Weise zu demoralisieren [der nachstliegende moderne
Ausdruck in der nichtmuslimischen Welt dafiir ware, 'bereit zu sein, fiir das
Heimatland zu sterben']; wenn also durch sein Vorriicken deren Wille zum Kampf
[shawka] [zum Vorteil der muslimischen Armee] nachlasst.”

[al-Ghazali, Thya', 2:315-6].

Es ist klar, dass diese selbstlose Tat, die auch jeder moderne Soldat, sei er Muslim
oder nicht, heute im Kampf ausfiihren konnte, nicht als Selbstmord gilt.
Uberzogenerweise konnte solch Angriff als ,,Selbstmordattacke” bezeichnet werden.
Doch sein Leben in Gefahr zu bringen, ist eine Sache und Selbstmord wahrend des
Angriffs zu begehen, offenkundig eine andere. Wie der Absatz zeigt, ist es moglich,
mit beiden Situationen konfrontiert zu sein: einem Angriff als taghrir bil-nafs,
welcher nicht untersagt ist; und einem Angriff der tahluka-Art, welcher untersagt ist.

Tafsil I1: Wenn der Angriff durch das Mano6vrieren eines Fahrzeugs in ein mili-
tarisches Ziel geschieht und der Angreifer dabei sicherlich zu sterben hat, genau wie
dies bei den japanischen kamikaze Aktionen geschah, sind unsere Rechtsgelehrten
nicht einig dariiber, ob dies den Tatbestand des Selbstmords erfiillt oder nicht.
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Qawl A: Jene, welche diese Aktion als Selbstmord erachten, argumentieren, dass in
diesem Fall die Moglichkeit gleich gro8 ist, dass der magtiil der gleiche ist, wie der
gatil (wie in Tafsil I oben) und erachten dies Argument der Wahrscheinlichkeit
[zanni], als eins, fiir einen Selbstmord sprechend und dass daher weitere Argumente
daran nichts mehr zu dndern vermégen, und Selbstmord eben Siinde und eine
verfluchte Tat ist.

Qawl B: Jene, welche gegenteilige Ansicht haben, auch wenn die Moglichkeit
gegeben ist, dass der magqtiil der gleiche ist, wie der qgatil, erachten andere Argumente
fiir zulassig, wie zum Beispiel die Tatsache, dass dadurch die Schlacht des Tages
gewonnen werden kann. Andere Details in dieser kontraren Rechtsauffassung sind
zum Beispiel, dass ein kommandierender Offizier nicht die Befugnis besitzt, solch
eine gefahrliche Aktion anzuordnen, was zu verurteilen wire, sondern deren
Zulassigkeit nur dann gegeben ist, wenn sie einzig und allein der Entscheidung des
einsamen Soldaten erwachst (z.B. als Missachtung des Befehls seines vorgesetzten
Offiziers).

Die erste der beiden Positionen wird von unseren Juristen vorgezogen [muttajih], die
zweite ist die seltenere, aufgrund der Unklarheiten im Vorkommen und dessen
juristische Einzelheiten sind dariiber hinaus belastet mit weiteren Schwierigkeiten
und Uneindeutigkeiten. Auch ist dieser kontrare Standpunkt [mugabil] mit weit
reichenden Konsequenzen behaftet (namlich bezogen auf Selbstmord, fiir welchen
Ijma' dariiber besteht, dass dessen Ausiibung ewigliche Verdammung nach sich
zieht).

Zusatzlich zu genannter juristischer Bevorzugung, ist erster Standpunkt auch deshalb
vorzuziehen, weil die urspriingliche Ausgangsposition [asl] besser ist, und durch das
Zuriickgreifen auf das wohl bekannte und anerkannte juristische Prinzip von:

a8
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al-khurUju mina l-khilAfi mustaHabbun
[Widerspruch zu vermeiden, ist vorzuziehen.]

Letztlich ist die erste Position religios gesehen sicherer — aufgrund der Mehrdeutig-
keit selbst, beziiglich des rechtlichen Status der die Handlung ausfiihrenden Person,
der dadurch charakterisiert ist, dass der magqtiil auch der gatil ist — und aufgrund der
Frage, ob dies nun tatsachlich wirklich auch der Fall ist oder nicht, und daher fallt die
Sache unter die zweifelhaften Angelegenheiten [shubuhat], welche von jenen gelassen
werden sollten, die religiose Bedachtnahme [wara'] iiben. An dieser Stelle erleuchtet
die Weisheit unseres weisen Propheten (& moge Allah's Segen und Frieden mit ihm
sein!) aus dem Hadith iiber Nu'man (<%* moge Allah wohl zufrieden mit ihm sein!):

= .j'.s ~ -
L oE ‘ﬁui;;";;h - ..-.?*1 #“h‘f‘
w25 sl nal oleddl &l 3
"fa-mani ttaqA sh-shubuhAti istabra'a li-dInihi wa 'irDihi"
[Wer sich von zweifelhaften Angelegenheiten fernhélt, sichert seine
Religion und seine Ehre.] (Uberliefert von Ahmad, al-Bukhari, Muslim, al-
Tirmidhi, Ibn Majah, al-Tabarani, und al-Bayhaqi mit Unterschieden im Detail.)
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Wa-Llahu a'lam bis-sawab! [Gott kennt am Besten das Gute!]

Fa'ida: Die grundsitzliche Regelung [al-asl] in Bezug auf den Bombeneinsatz
(mittelalterliche Vorlaufer sind z.B.: ,griechische Feuer® [gital bil-nar or ramy al-
naft] und Katapulte [manjaniq]) ist, dass diese als makriih [widerwartig, abstoBend]
gelten, da sie unterschiedslos toten [ya'ummu man yuqatilii wa-man la yugatilit],
im Unterschied zum Gebrauch von Gewehren (mittelalterliche Beispiele: ein
einzelner Pfeil und Bogen). Wenn eine unterschiedslos totende Waffe an einem Ort
eingesetzt wird, an welchem sich Zivilisten aufhalten, wird deren Einsatz haram,
auBer dies geschieht als letzter Ausweg [min dariira] (und dieser darf nur von
militarischem Personal gewahlt werden).

Hasil

Von den Uberlegungen der vorangegangen drei juristischen Sonderfillen ausgehend,
ist es eindeutig, dass die Rechtsmeinung in Bezug auf die ‘amal in obigem Artikel,
gemal den Standards unseres geheiligten Gesetzes, unhaltbar ist.

Was jene anlangt, die nach wie vor daran festhalten und davon ausgehen, dass dies
etwas ware, was entschuldbar wiare, unter der Voraussetzung, dass hier ein khilaf
unter den Juristen in Hinblick auf die Einzelheiten in obigen Tafsil 11 von Fasl 111
besteht (und dass daher der '‘amal selbst durch das Erreichen des Tagesergebnis
Berechtigung zukommt, durch die Berufung auf das fithrende Prinzip, dass man
flexibel sein miisste, besonders wenn juristische Unstimmigkeiten vorhanden sind
[masa'il khilafiyya] und daher tibereinstimmen, nicht iiberein zu stimmen; dazu zu
wissen ist, dass keinerlei khilaf unter den Rechtsgelehrten besteht, dass diese
Begriindungen keinesfalls stichhaltig sind, da wohl bekannt ist:

- n B e
ke fandll Sl 4 il KN

[A yunkaru I-mukhtalafu fIhi wa-innamA yunkaru l-mujma'u 'alayhi
[Das Widerspriichliche kann nicht iibergangen werden; nur (der Ubertretung des)
dem Einstimmigen kann entgegengetreten werden.]

Und zuletzt besteht Ubereinstimmung darin, dass es untersagt ist, Personen, welche
nicht in Kampfhandlungen verwickelt sind, zu toten und es steht auBer Frage, dass
diese ‘amal grundsatzlich verboten ist.

Die ga'ida, welche oben kurz und biindig dargelegt wurde, bedeutet richtig
verstanden, dass einer Tat, iiber welche eine khilaf besteht, nachgesehen werden

kann, wohingegen eine Tat, welche einer I[jma' (Ubereinstimmung) entgegensteht
kategorisch zuriickgewiesen wird.

Masa'il Mufassala

Fragel
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Wenn gesagt wird: "Ich habe gehort, der Islam sagt, das Toten von Zivilisten sei
erlaubt, wenn es sich dabei um Nichtmuslime handelt."

Sagen wir: Mal Ernst beiseite (doch denken Sie dariiber nach, sodass sich Thr Herz
offnen moge) — es geht nicht darum, was der Islam sagt, sondern darum, was Allah
(Erhaben ist Er!) und Sein Gesandter (& moge Sein Segen und Frieden mit ihm sein!)
gesagt haben!

Doch nun SpaB beiseite. Die Antwort ist absolut nein; denn sogar ein Student des
figh im ersten Semester wire in der Lage zu sehen, dass der obige priméare dabit
bereits auf einen nichtmuslimischen Gegner anzuwenden ist, der sich im, von der
offiziellen muslimischen Fiihrung erklarten Kriegszustand befindet, und auch wenn
dieser Zivilist Staatsbiirger oder sich in der Obhut [dhimma] des feindlichen
nichtmuslimischen Staates [Dar al-Harb] befindet. Wenn sich das Ausmal dieser
Ausnahme bereits auf feindliche Zivilisten erstreckt, die mit dem erklarten Feind in
Verbindung stehen, welch hoherer Standard gilt dann fiir den Fall, wenn es entweder
gar keinen offiziell erklarten Krieg gibt oder wenn dessen Rechtsstatus zweifelhaft
ist? Behalten Sie in Erinnerung, dass es mehr als 100 Verse im Qur'an gibt, die uns
unbedingte Duldsamkeit in Anbetracht von Erniedrigung auferlegen und von
Gewaltanwendung Abstand zu nehmen [al-i'rad 'ani I-mushrikin wa l-sabr 'ala adha
[-a'da'l und hingegen es nur einen einzigen, oft zitierten Vers gibt, in welchem Krieg
(der nicht unbeschriankt andauert) zur Option wird (in modernem Kontext: fiir eine
bestimmte muslimische Regierung und nicht fiir das Individuum), wenn eine
bestimmt nichtmuslimische Macht das Blutvergiefen begonnen hat.

Frage II

Wenn gesagt wird: "Was ist iiber den Vers im Qur'an der lautet {totet die
Gotzenanbeter wo immer ihr sie findet} und den Sahih Hadith der besagt 'Mir
wurde befohlen gegen die Menschen zu kampfen, bis sie (den Glauben)
bekennen'?"

Sagen wir: Es ist wohl bekannt unter den Gelehrten, dass der folgende Vers,

2 i'.-'

{fa-qtulU l-mushrikIna Haythu wajad-tumUhum}
{ totet die Gotzenanbeter wo immer ihr sie findet }(al-Tauba, 9:5)

in historischem Kontext zu sehen ist: gemeint sind jene (Feinde) der mekkanischen
Konfoderation, welche den Vertrag von Hudaybiyya [Sulh al-Hudaybiyya] gebrochen
hatten, was im weiteren Verlauf zum Sieg iiber Mekka fiihrte [ Fath Makka], und dass
daher keine juristische Regelung, oder in anderen Worten, weder eine praktische
noch besondere Folgerung aus diesem Vers alleine gezogen werden kann. Die
gottliche Ironie und Vorsehung, die sich aus dem letzten Teil des Verses ergibt, {wo
immer ihr sie findet } — der von vielen unserer mufassirs in Hinblick auf den
(damit in Verbindung stehenden) Ort verstanden wurde (d.h., sie anzugreifen, sowohl
auBerhalb wie auch innerhalb des geheiligten Bezirks) ist, dass der Sieg iiber Mekka
ohne eine einzige Schlacht gelang, weder innerhalb noch auBerhalb des geheiligten
Bezirks, sondern vielmehr eine Generalamnestie [wa-mannun 'alayhi bi-takhliyati
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sabilihi or naha 'an safki d-dima'] fir die Jahili Araber erlassen wurde. Ware der
besagte Vers nicht einem historischen Kontext zuzuordnen, dann sollten Sie wissen,
wire er von allgemeinem Charakter ['‘amm] und in diesem Fall detaillierter
Anforderungen [takhsis], durch Einbezug weiterer Belege [dalil] zu unterziehen.
Einfach gesagt — wire dieser Vers nicht auf die Araber der Dschahiliya bezogen, wire
er nur anwendbar im legal erklarten Kriegsfall, in welchem kein Waffenstillstand
ausgerufen ist.

Unter den wohl bekannten Auslegungen des Wortes "al-mushrikin' in diesem Vers
sind: "al-ndkithina khassatan" [spezifisch jene gemeint, welche (den Vertrag)
gebrochen haben] [al-Nawawi al-Jawi, Tafsir, 1:331]; "al-ladhina yuharibunakum"
[jene, welche euch den Krieg erklart haben] [Qadi Ibn 'Arabi, Ahkam al-Qur'an,
2:889]; und "khassan fi mushkriki l-'arabi diina ghayrihim" [spezifisch, die Jahili
Araber und sonst niemand] [al-Jassas, Ahkam al-Qur'an, 3:81].

Was die Bedeutung des Wortes "Menschen" [al-ndas] in obigem, wohl bekannten
Hadith betrifft, ist durch Ijma’ bestitigt, dass es sich auf die selben "mushrikin"”,
die im oben erwdhnten Vers der Sure al Tauba angesprochen sind, bezieht. Daher
sind nur die Jahili Araber [muskhriki I-'arab] der letzten Tage des endgiiltigen
Gesandten, resp. der ersten Jahre der rechtgeleiteten Kalifen gemeint und nicht
einmal irgendwelche anderen Nichtmuslime.

Nicht zuletzt befinden wir uns nicht im ewig anhaltenden Kriegszustand mit den
Nichtmuslimen. Ganz im Gegenteil, ist die juristische Lage [al-asl] die des Friedens,
und die Entscheidung dariiber, diesen Status zu dndern, obliegt einzig und alleine
einer muslimischen Autoritat, welche sich in der nachsten Welt fiir ihre ijtihad und
Entscheidung wird verantworten miissen; und diese Entscheidung zu treffen ist nicht
iiber eine gottliche Verfligung irgendeinem Individuum auferlegt, auch keinem
Militar oder Gelehrten. Anderes anzunehmen, ware gegen die wohlbekannte
Regelung unseres Gesetzes, dass eine muslimische Autoritit, unter bestimmten
Umstéanden, einschlieBlich, z.B., dass eine nichtmuslimische Allianz gutwillig
gegeniiber den Muslimen eingestellt ist, um Unterstiitzung bitten kann:

& & -
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[la-yast'Inu bi-mushkrikin illA bi-shurUTin
ka-an takUna niyyatuhu Hasanatan li-I-MuslimIna)
[Nimm keine Hilfe von Gotzenanbetern, auBer sie bringt Gutes fiir die Muslime.]

Frage I1I

Wenn gesagt wird: "Ich habe einen Gelehrten sagen gehort, dass ,israelische Frauen
nicht den Frauen unserer Gesellschaft gleichgestellt sind, da sie militant sind“ — was
bedeutet, dass sie in jene Kategorie Frauen fallen, die an den Kampthandlungen
teilnehmen und dadurch zu legitimen Zielen werden, allerdings nur im Falle
Palastinas. "

Sagen wir: Kein ordentlich ausgebildeter Jurist irgendeiner der vier Schulen wiirde
behaupten, dass dies eine korrekte juristische Entscheidung ist, wenn sie
glaubwiirdig dem gesetzlichen Procedere der althergebrachten Schulen in diesem bab
folgen; denn wire es wahr, dass ein Gelehrter solche Aussage machte und so meinte,
wie Sie dies implizieren, dann verstieBe dies nicht nur gegen obige wohlbekannte
Grundsatzregelung (Fasl I: " es ist nicht zulassig ihre (der Gegner) Frauen und
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Kinder zu toten, wenn diese nicht direkt an den Kampfhandlungen beteiligt sind"),
sondern auch die unterstellenden Anmerkungen zeigen von einem Mangel an
Durchdachtheit der juristischer Besonderheiten. Wenn dies so wiare, muss an dieser
Stelle gesagt sein, dass diese nicht unter die masa'il khilafiyya fallen, sodass man es
sich leisten konnte, ihnen zu widersprechen, weshalb solches zu behaupten, den
Prinzipien und Regeln unserer ustil and furti' diametral entgegengesetzt ist.

Lassen Sie uns also den dabit wieder herstellen, wie dies von unseren Juristen kurz
und biindig in der Angriffsregel zusammengefasst wurde:

ein Soldat darf eine Frau, einen Kindsoldaten (oder einen méannlichen Zivilisten) nur
im Rahmen der Selbstverteidigung angreifen und nur wenn sie selbst personlich
(und nicht jemand anders aus ihrer Armee) direkt an Kampfeshandlungen beteiligt
ist. (Was die mannlichen Soldaten betrifft, so ist es selbstverstandlich, dass sie als
Kampfer gelten, sobald sie am Schlachtfeld erscheinen, selbst wenn sie nicht direkt
an Kampfeshandlungen beteiligt sind — vorausgesetzt, dass all die anderen
Ubereinkiinfte, die wir oben abgehandelt haben eingehalten werden und dass dies im
Rahmen eines offiziellen Krieges stattfindet und nicht wahrend eines erklarten
Waffenstillstandes.)

Nicht nur in unserer Sekundarliteratur ist diese Angriffsregel klar gemacht, sondern
sie geht auch aus der sprachlichen Analyse der primaren Beweisquelle hervor, welche
der Ableitung dieser Grundregel zugrunde gelegt ist. Namlich ist die Wortform
yuqatilu welche in den Texten Verwendung findet, eine musharaka-Form, sodass
das Wort eine direkte oder eine personliche oder eine riickbeziigliche Beziehung
zwischen zwei Beteiligten anzeigt: die schwachste Form in diesem Fall ist, wenn der
eine den Versuch macht, in Bezug auf den anderen zu agieren. Das beinhaltet die
unmittelbare juristische Folgerung, dass einer der beiden als legitimes Ziel aufgefasst
wird, wenn zwischen beiden eine gegenseitige oder direkte Beziehung besteht.

In der Wirklichkeit [waqi'] wird dieser Umstand in vorliegendem Fall nicht erfiillt
(denn die Bombenanschlage sind offensiver Natur ) — sie zielen z.B. nicht auf eine
Kraft ab, die unmittelbar eine muslimische Kraft angreift; vielmehr wird die Attacke
gegen jemanden ausgefiihrt, der nicht als militarisches Ziel gelten kann, so dass die
Person, welche diesen Angriff ausfiihrt, nur als ein Attackierender bezeichnet werden
kann — und das Ziel ist ein unbekanntes, bis einige Sekunden vor dem Zeitpunkt, an
dem die Mission bereits erfiillt ist.

Kurz, selbst wenn diese Frauen Soldaten wiren, diirfen sie nur dann angegriffen
werden, wenn sie sich in direkten Kampfeshandlungen befinden und sonst nicht. In
jedem Fall gibt es weitere vorrangige Bestimmungen und verschiedene Bedingungen,
die alle zu beriicksichtigen sind, namlich, dass dies im Rahmen eines offiziell
erklarten Krieges stattfindet und nicht wihrend eines Waffenstillstandes.

Frage IV

Wenn gesagt wird: "Wenn der Bomber sich nicht unter Zivilisten in die Luft sprengt
und somit sein Angriff nicht gegen Zivilisten gerichtet ist, sondern vielmehr sein
Angriff sich gegen Soldaten richtet, die zur Zeit auBBer Dienst stehen (hier sind nicht
Reservisten gemeint — die meisten Israelis sind technisch gesehen Reservisten). Die
unbeteiligten Zivilisten sind dann als bedauernswerte Kollateralopfer im Rahmen
eines Angriffs auf Soldaten zu beklagen. "
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Sagen wir: Es gibt hier zwei Besonderheiten zu beachten.
Tafsil A: Soldaten auBer Dienst werden als Zivilisten betrachtet.

Unsere Juristen sind sich darin einig, dass wahrend eines offiziell erklarten Krieges,
nicht wiahrend eines Waffenstillstandes und wenn der Angriff nicht auf ein
militarisches Ziel gerichtet ist, ein feindlicher Soldat (egal ob mannlich oder weiblich,
eingezogen oder nicht), der nicht aufgrund eines Einsatzbefehls agiert oder keine
militarische Uniform tragt und nichts an des Soldaten duBerem Erscheinungsbild auf
einen Kampfeinsatz hindeutet, dieser, als an den Kampfhandlungen nicht beteiligte
Person [man la yugatilu] gilt (und in diesem Fall als gewohnlicher Zivilist zu
behandeln ist).

Als zulassiges militarisches Ziel gilt nur entweder das Schlachtfeld [mahall al-
ma'raka or sahat al-qital] oder ein militarischer Stiitzpunkt [mu'askar; mittel-
alterliches Beispiel sind Zitadellen, Forts; moderne Beispiele sind Baracken; Stiitz-
punkte, Depots, etc.]; und bestimmt kann niemals so etwas wie ein Restaurant, ein
Hotel, ein offentlicher Bus, das Gebiet um eine Ampel oder irgend ein anderer
offentlicher Platz als zulassiges militarisches Ziel bezeichnet werden, denn erstens
sind dies Platze, von welchen keine militarische Operationen aus gestartet werden
[mahall al-ra'y]; und zweitens, es eindeutig ist [yaqgin], dass hier eine Vermischung
mit Nichtstreitkraften stattfindet; und drittens, den Nichtsreitkraften keine
Moglichkeit eingeraumt wurde, den Ort zu verlassen.

Was Soldaten betrifft, welche sich auf Kampfgebiet aufhalten, gelten fiir sie die
normalen Kampfesregeln.

Wenn sich Soldaten in ihren Unterkiinften oder dhnlichem aufhalten, so gibt es
dariiber Diskussionen, ob sie als legitime Angriffsziele gelten und die diesbeziigliche
Qawl Asahh [korrektere Position] gemaB unseren Rechtsgelehrten ist, dass sie
legitime Ziele sind, wenn auch solch ein Angriff makriih ist.

Tafsil B: Nicht an Kampfhandlungen beteiligte Personen konnen keinesfalls als
Kollateralopfer gelten, aufSer an einem militarischen Ziel, wobei noch abschwiachende
Umstande zu berticksichtigen sind.

Kein khilaf besteht dariiber, dass am Kampf nicht beteiligte Personen oder Zivilisten
an einem nicht militarischen Ziel im Kriegsgebiet keinesfalls als Kollateralopfer zu
betrachten sind; und dass ihr Tod durch unser Gesetz nicht entschuldbar ist und dass
jemand, der sie getotet hat, siindhaft, wie im Falle eines Mordes gehandelt hat, auch
wenn der Soldat, der dieser Tat fiir schuldig befunden wurde, von der iiblichen
Hochststrafe [hadd] ausgenommen wird, auBer in dem Fall, in welchem das T6ten
vorsatzlich und willentlich ausgefiihrt wurde:

31%;&%&?;?

[aw ata bi-ma'siyyatin tujibu [-haddal].

Wenn nicht, liegt in diesem Fall des Morders Bestrafung im Ermessen der Behorde
[ta'zir] und in jedem Fall hat er die vorgeschriebene Kompensationszahlung [diya]
zu leisten.
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In Zusammenhang mit einem militarischen Ziel im Kriegsgebiet hat die Shafi't Schule
historisch betrachtet, die Moglichkeit von Kollateralopfer beriicksichtigt, im
Gegensatz zu jenen Positionen, die von anderen gehalten werden und als vollig
ungesetzlich zu gelten haben. Folgende Bedingungen sind die Voraussetzungen, um
die widerspriichliche Ausnahme zuzulassen (zusatzlich zur wichtigsten Bedingung:
die Aktion muss in korrekt erklartem Krieg und auBerhalb eines Waffenstillstands
stattfinden:)

(1) Das Ziel ist ein zulassiges militarisches Ziel.

(2) Der Angriff ist ein letzter Ausweg [min darura] (z.B. die Zivilisten wurden
vorgewarnt und aufgefordert den Ort zu verlassen und die Abzugsfrist ist
abgelaufen).

B V) 5 0 552 Y &Y L e 3 I S s

wujUb al-indhAri gabla I-bad'i bi-I-qatli
li-annahu lA yajUzu an yaqtula illA man yuqAtilu

(3) Es sind keine muslimische Zivilisten oder Gefangene vor Ort.

(4) Der Beschluss zum Angriff wurde aufgrund einer wohlbegriindeten Entscheidung
eines militarischen Befehlshabers getroffen, dass dadurch eine gute Chance besteht,
mit diesem Angriff die Schlacht zu gewinnen.

(Dariiber hinaus unterliegt diese Auffassung der khilaf unter unseren Juristen in
Hinblick darauf, ob das militarische Ziel ein jlidisches oder christliches [Ahl [-Kitab]
sein darf, da der einzig primare, heranzuziehende Quelltext, welcher zur Begriindung
der Ausnahme herangezogen werden kann, auf den Vorfall, im Zusammenhang mit
erwahnten "mushrikin' im Vers der Sura al-Tauba in Frage II begrenzt ist.)

Absichtlich eine dieser strengen Bedingungen auBer Acht zu lassen, ist mit der
Nichteinhaltung der Bedingungen [shurtit] fiir ein Gebet [saldt] gleichzusetzen, mit
dem Ergebnis, dass es ungiiltig [ batil] und wertlos [fasad] wird.

Daher ist es erforderlich, dass die Mittel, die zur Ausfiihrung einer Tat [‘amal] zur
Anwendung kommen, korrekt und gesetzlich zulassig sind, sodass die Ergebnisse
dieser Handlung einwandfrei und annehmbar sind, wie dies in aller Kiirze in
folgendem Weisheitsspruch von Imam Ibn 'Ata'illah (moge Allah seine Seele
heiligen!) zum Ausdruck kommt:

-

3 - s b @ -:' . ::'vr-
anle el Slaliy i il b
man ashragat bidayatuhu ashraqat nthayatuhu
[Wer im Guten beginnt, wird im Guten enden.]
Nach unserem Gesetz kann niemals der Zweck die Mittel rechtfertigen, auSer die

Mittel sind an sich schon zulassig oder mubdh (und nicht haram), wie dies in
folgendem bekannt Rechtsprinzip dargelegt ist:
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wasllatu T-TA'ati TA'atun wa-wasllatu I-ma'Siyati ma'Siyatun
[die Mittel zu einem Verdienst sind fiir sich ein Verdienst und die Mittel zu einer
Siinde sind fiir sich etwas Siindiges. ]

Daher beinhaltet auch eine einfache Handlung, wie das Offnen eines Fensters, welche
an sich nur mubah oder halal ist, religios gesehen weder Belohnenswertes noch etwas
Stindhaftes. Wenn aber ein Sohn sie tut, in der Absicht seiner Mutter Abkiihlung
wihrend eines heiBen Sommertages zu verschaffen, bevor sie ihn darum bittet, wird
diese vorganglich konsequenzlose Handlung - mandiib [empfehlenswert] und dem
Sohn wird eine Belohnung in seinem ,,Buch der Taten“ im Jenseits eingetragen und
diese Tat erwirkt das Wohlgefallen Allahs.

wAllahu a'lam wa-ahkam bi-s-sawab!
[Gott weil3 und beurteilt am Besten das Gute!]

Frage V

Wenn gesagt wird: "In einem klassischen Text des geheiligten islamischen Rechts
habe ich gelesen, ,es ist ein VerstoB einen Militarschlag [ghazw] gegen feindliche
Nichtmuslime, ohne Erlaubnis des Kalifen zu fiihren (unterstellend, dass, wenn es
keinen Kalifen gibt, eine solche Erlaubnis nicht erforderlich ist)“. HeiBt dies nicht,
auch, wenn es fiir jedermann makrith wire, zu solch einem Militarschlag aufzurufen
oder solch einen durchzufiihren, solch ein jihad dennoch zulassig ist?"

Sagen wir:
sledl Y155 Y

[A ghazwata illA fi l-jihAdi
[es kann keine Schlacht ohne Krieg geben!]

Zweitens muss auch Sekundarliteratur, genauso wie die primaren Gesetzestexte (ein
einzelner Qur’anvers aus der relativ geringen Anzahl der Ayat al-Ahkdm oder ein
Text aus den Ahadit aus der begrenzten Anzahl der Ahadith al-Ahkam) im Kontext
gelesen und begriffen werden. Den Schluss zu ziehen, dass es befremdlich oder
zulassig fiir irgendjemand anderen wire einen Krieg zu erklaren oder zu beginnen,
als der legalen Staatsmacht, ist grundsitzlich unzulassig, denn er verletzt den
Grundsatz der Ausfiihrung, wie oben in Fasl 1T besprochen wurde.

Der Kontext dabei ist die Gefahrdung jemandes Leben [taghrir bi-nafs], wenn der
Krieg bereits im Gange und kein Waffenstillstand vereinbart ist, wie dies in obigem
Zitat aus Thya' zu erkennen ist, und gewiss nicht der Bezug auf Exekutivfragen, wie
eine Kriegserklarung auszusprechen oder dergleichen. Dies ist auch offensichtlich
durch den Gebrauch des Wortes: ein ghazw [eine militarische Unternehmung,
Angriff, Uberfall oder Uberraschungsangriff; in moderner Terminologie: zamindest
ein Angriff einer Truppe oder eines Zugs (katiba)], welches nur in Anwendung
kommen kann, wenn bereits Kriegszustand herrscht, und sonst nicht.
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Fa'ida Imam Ibn Hajar (£ moge Allah Wohlgefallen an ihm finden!) listet die
durchorganisierte Armeestruktur wie folgt: eine ba'th [Einheit] und mehrere solcher,
ein katiba [Zug], welche Teil einer sariyya [Kompanie; besteht aus 50-100 Soldaten]
sind, welche des weiteren Teil eines mansar [Regiment; bis 800 Soldaten] aind,
welches Teil einer jaysh [Division; bis 4000 Soldaten], welche Teil einer jahfal
[Armeeeinheit; iiber 4000 Soldaten] ist, welche die jaysh 'azim [Armee] ausmacht.
[Tbn Hajar, Tuhfa, 12:4]

GemalB unserer Schule ist es ein Verstof3, doch fiir einen Soldaten nicht vollig ver-
boten, gegen den Befehl oder den Wunsch seines Kommandanten zu handeln, ohne
Riicksicht darauf, wie stark seine Einheit ist. In diesem modernen Kontext kann dies
Fille beinhalten, in welchen ein Soldat oder mehrere, mit einer bestimmten Entschei-
dung oder Strategie ihres vorgesetzten Offiziers nicht einverstanden sind, sei dies
wahrend der Kampfthandlungen oder au8erhalb derselben.

Die erlauternden Kommentare zu diesem Text sind hilfreich, um diese Angelegenheit
verstandlich zu machen:

[Original Text:] Es ist anstoBig einen Angriff zu unternehmen [ob die Einheit nun
stark ist (man'a) oder nicht; und einige haben die Mindeststarke ab 10 Mann
definiert], ohne die Genehmigung der Kommandantur oder ihrer untergeordneten
Stellen, denn der Angriff hat sich nach den Erfordernissen [der Schlacht oder dergl.]
zu richten, iiber welche die Befehlshaber den groBeren Uberblick haben. Es ist nicht
verboten [ohne deren Genehmigung aufzubrechen], (wenn) dadurch niemandes
Leben ernsthaft bedroht wird, auch wenn dies (sonst) im Kriegsfall erlaubt ist.)

[Ibn Barakat, Fayd, 2:309]

Frage VI

Wenn gesagt wird: "Was bedeutet die figh Regelung, die ich immer zu horen
bekomme, dass jihad eine fard kifaya [Verpflichtung der Gemeinschaft] ist und wenn
Dar al-Islam besetzt oder eingenommen ist, eine fard ‘ayn [individuelle
Verpflichtung]? Wie haben wir diese Regelung im Kontext eines modernen
muslimischen Staates, wie z.B. Agyptens zu verstehen?

Sagen wir: Es ist fard kifaya fiir die infrage kommenden Staatsbiirger in dem
Sinne, wenn die Einberufung zum Militar nur auf freiwilliger Basis geschieht, wenn
der Staat einem nichtmuslimischen Staat Krieg erklart hat (wie dies auch fiir
nichtmuslimische Staatsbiirger gilt, die dazu zwar nicht religios verpflichtet sind,
dennoch den Militardienst leisten konnen). Es wird fard 'ayn fiir jeden dienst-
tauglichen Muslim, wenn eine Einschreibung oder eine staatsweite Einberufung zum
Militar erfolgt; im Falle der Invasion einer nichtmuslimischen Macht doch nur
solange, bis die feindliche Macht zuriickgeworfen wurde oder durch die
Staatsfiihrung ein Waffenstillstand ausgerufen wurde. Jene, die sich nicht dem
Militar angeschlossen haben, haben die Moglichkeit, sich im Falle dass sie
angegriffen werden, selbst zu verteidigen, auch wenn sie sich dabei mit Steinen oder
Stocken begniigen.

LMJTEJL:{Q-HJJJOJELLD?;L?ZC?L
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[bi ayyi shay'in aTAqUhu wa-law bi-HijAratin aw 'aSA].
(mit welchem Ding sie es verdienen, mit dem Stein oder mit dem Stock)

Furu': Wenn es nicht moglich ist, sich fiir den Krieg vorzubereiten [die Armee
sammelt sich zum Ausriicken (ijtima’ li-harb), und ein Uberraschungsangriff der
feindlichen Macht besiegte die Staatsarmee vollstandig und der ganze Staat geriet
unter Besatzung] und jemand [zu Hause, zum Beispiel] ist vor die Wahl gestellt,
entweder zu kimpfen oder sich zu ergeben [wenn der Feind, sagen wir, an die Tiir
klopft], dann darf er kimpfen. Oder er kann sich ergeben, vorausgesetzt, dass er [mit
Gewissheit] weiB, dass im Fall seines Widerstands er getotet wiirde oder [s]eine Frau
durch seine Aufgabe vor der Vergewaltigung [fahisha] sicher ware. Wenn nicht [will
heiBen, dass im Falle seiner Ergebung er dennoch getotet wiirde und die Verge-
waltigung dennoch stattfinden wiirde], dann wird [als letzte Moglichkeit] der Kampf
[jihad] eine personliche Verpflichtung fiir ihn. [al-Bakri, I'anat, 4:197].

Denken Sie iiber diese gesetzliche Bestimmung in unserer Religion nach und deren
Augenmerk auf Bewahrung menschlichen Lebens und iiber die Weisheit, sich der
Gewalt nur in entsprechendem Umfeld und nur wenn es absolut notwendig ist,
auszuliefern; und nachvollziehen Sie die Verkniipfung von magasid und wasa'il und
die Bedeutung der Bedingungen, welche den Kampf tatsachlich fard 'ayn fiir das
Individuum werden lassen!

Frage VII

Wenn heutzutage gesagt wird: "Welches sind die verschiedenen Unterteilungen der
Lander auf der Welt, gemaB der (Shafi'i) Schule? Zum Beispiel Dar al-Kufr und so
weiter und wie charakterisierten die klassischen Rechtsgelehrten deren Merkmale?"

Sagen wir: Wie dies auch aus der Erfahrung der Tatsachen [tajriba] zu erkennen
ist, haben die muslimischen Gelehrten die Lander eingeteilt in Dar al-Islam
[Synonyme: Bilad al-Islam oder Dawla al-Islam; ein muslimischer Staat oder
Territorium, Gebiet oder Land, etc.] und Dar al-Kufr [ein nichtmuslimischer Staat,
Territorium, etc.]

Die Definition eines muslimischen Staates ist: "jeder Ort ist ein muslimischer Staat,
an welchem ein dort lebender Muslim in der Lage ist, sich iiber einen Zeitraum gegen
feindliche Krifte [harbiyyiin] zu verteidigen, in welchem sein Rechtsspruch zu dieser
Zeit und dariiber hinaus giiltig ist." [Ba'alawi, Bughya, 254]. Ein Nichtmuslim, der in
einem muslimischen Staat wohnt, wird gemaB unserer Terminologie als kafir
dhimmi oder al-kafir bi-dhimmati I-Muslim [ein Nichtmuslim unter dem Schutz des
muslimischen Staates] bezeichnet.

GemaB Definition ist ein Gebiet solange ein muslimischer Staat, solange sie dort
leben und die legislative und exekutive Gewalt in Hinden eines Muslims liegt.
(Bedenken Sie dies, denn es gibt viele verschiedene muslimische Lander; und wie
arm und beschrankt ist doch die Sicht jener, welche versuchten die Definition, was
ein muslimischer Staat zu sein hatte, zu begrenzen, und, ob sie es nun wahrhaben
oder nicht, dadurch die muslimische Welt verkleinerten!)

Was einen nichtmuslimischen Staat betrifft, so ist er durch die Abwesenheit eines
muslimischen Staates definiert.
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Dar al-Harb [manchmal, Ard al-'Adw] genannt, ist ein nichtmuslimischer Staat, der
sich im Kriegszustand mit einem muslimischen Staat befindet. Daher ist ein
feindlicher nichtmuslimischer Soldat als kdafir harbi in unseren Aufzeichnungen
gefiihrt.

Furu': Auch wenn eine Person aus einem Land, welches sich mit dem muslimischen
Land im Krieg befindet, das muslimische Land betritt und sich in ihm niederlasst,
natiirlich mit behérdlicher Genehmigung (z.B. mit giiltigem Visum), ist die
Unantastbarkeit des kdafir harbi's Leben gesetzlich garantiert, genauso wie die Leben
aller Muslime und nichtmuslimischer Staatsbiirger . [al-Kurdi, Fatawa, 211-2]. In
diesem Fall andert sich sein Status in kafir harbi bi-dhimmati [-imam [ein unter
behordlichen Schutz gestellter, feindlicher Nichtmuslim], und er wird in jeder
rechtlicher Hinsicht den nichtmuslimischen Staatsbiirger gleichgestellt. Dadurch
beschrankt sich der Unterschied zwischen einem dhimmi und einem harbi
Nichtmuslim offenkundig auf die nur rein akademische Ebene der Bezeichnung.

Fiir fromme, gottesfiirchtige und gesetzestreue Muslime ergibt sich als Folgerung aus
dieser Regelung, dass nicht nur der Angriff auf Nichtmuslime eine ungesetzliche
Handlung wird und ein Akt des Ungehorsams[ma'siya], sondern auch die
MaBnahmen, welche von der muslimischen Staatsfithrung zu setzen sind, wie dies in
Malaysia oder Indonesien geschieht, um deren Einrichtungen, einschlieBlich ihrer
Tempeln und Kirchen, vor der Bedrohung von Bomben- und anderen Anschliagen zu
beschiitzen, zwingend unter dem Titel bab of amr bi-ma'ruf wa nahi 'ani l-munkar
[die Pflicht einzugreifen, wenn andere gegen das Gesetz handeln; in modernem
Kontext: dem Gesetz zu seinem Recht verhelfen] abzuleiten sind, selbst wenn
Muslime, deren Aufgabe es ist [muhtasib], den Schutz der Nichtmuslime zu
gewahrleisten, dabei ihr Leben lassen miissten.

Frage VIII

Wenn gesagt wird: "Unter welche Landeskategorie fillt die Europaische Union, und
was ist der hukm fiir jene, die sich hier aufhalten? Sollten sie das Land verlassen?"

Sagen wir: Es ist klar, dass diese Lander nichtmuslimische Staaten sind, auBer Tiirkei
und Bosnien, wenn diese Teil der Union wiren. Der Status der Muslime, welche in
nichtmuslimischen Landern geboren sind oder dort leben, ist der umgekehrte als
jener der Nichtmuslime in muslimischen Landern: al-Muslim bi-dhimmati l-kafir
[ein Muslim unter dem Schutz eines nichtmuslimischen Staates]. Und von unserem
eigenen religiosen Standpunkt aus gesehen, ob uns dies geféllt oder nicht, gibt es
Ahnlichkeiten zum Status eines Gastes.

Zu diesem Status gibt es Prazedenzfille in unserem Gesetz. Um die Frage zu
beantworten, sollten aus praktischen Griinden die Muslime in diesen Landern
bleiben, und wenn moglich lernen, wie man die schizophrenen kulturellen
Bedingungen, in welchen sie sich finden mogen, zu heilen vermag — und wenn dies
im Zustand innerer Zerrissenheit oder in Abkehr von der Allgemeinheit geschahe.
Wenn ihnen dies nicht moglich ist, weil sie das Gefiihl haben, ihre Umgebung wire
ihnen zu unertréaglich, um darin ihr Leben zu fiihren, dann ist es fiir sie empfehlens-
wert das Land zu verlassen und in einem muslimischen Staat zu leben. Dieser Status
wird verdeutlicht in der fatwa des Muhaqqiq, Imam al-Kurdi (<%£* moge Allah wohl
zufrieden mit ihm sein!):
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"Er ( “=* moge die Barmherzigkeit Allahs — Erhaben ist Er! — auf ihm sein!) war
gefragt worden:

"In einem von Nichtmuslimen regierten Land haben sie die Muslime zufrieden
gelassen und nichts anderes von ihnen verlangt als Steuern [mal] zu zahlen, gerade
so wie umgekehrte jizya-Steuer, ihre Sicherheit ist gewdhrleistet und die
Nichtmuslime bedriangen sie nicht [i.e., mischen sich nicht in ihre Angelegenheiten].
Daher wird der Islam dort offen praktiziert und unser Gesetz befolgt [das bedeutet,
dass sie die Freiheit genieBen, ihren religiosen Pflichten offen nachzukommen und
derart praktizierende Muslime in einer nichtmuslimischen Gesellschaft werden.]
Wenn die Muslime ihren Zahlungspflichten nicht nachkommen, wire es méglich,
dass die Nichtmuslime sie toten und sie auspliinderten. Ist es zuldssig, ihnen die
Steuer zu bezahlen [und dadurch Einwohner dort zu werden]? Wenn du sagst, es
ware zulassig, was ist die Regelung in Bezug auf die oben erwahnten Nichtmuslime,
wenn sie sich im Krieg [mit einem muslimischen Staat] befinden: wire es in diesem
Fall gestattet oder nicht, ihnen Widerstand zu leisten und wenn moglich ihr
Vermogen an sich zu nehmen? Wir bitten um deine diesbeziigliche Auskunft! "

Die Antwort:

Insofern es den Muslimen moglich ist, ihre Religion gemaB ihren Mitteln offen zu
praktizieren, und sie keine Angst vor Ubergriffen [fitna] auf ihre Religion zu haben
brauchen, wenn sie die Steuer an die Nichtmuslime bezahlen, ist es ihnen gestattet,
dort zu wohnen. Es ist als Bedingung [dort zu wohnen] ebenfalls zulassig, die Steuer
dafiir zu bezahlen; vielmehr ist es obligatorisch [wajib] die Steuer zu bezahlen, wegen
der Furcht andernfalls als Muslime Unterdriickung zu erfahren. Die Regelung
beziiglich der Nichtmuslime, wie dies oben erwiahnt wurde, ist, dass es nicht gestattet
ist, sie zu toten oder ihr Eigentum zu stehlen, da sie [auf ihrem Territorium] die
Muslime beschiitzen. [al-Kurdi, Fatawa, 208].

Die dabit fir diese mas'ala ist:
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wa-in qadara 'ala iZhAri d-dIni wa-lam yakhafi l-fitnata fi d-dIni wa-nafsihi wa-
mAlihi lam tajib 'alayhi al-hijratu
[wenn jemand offentlich seine Religion praktizieren kann und seiner Religion wegen
keine Angst haben muss, ist die Auswanderung fiir ihn nicht verpflichtend.]

Furu': Unsere Shafi'm Rechtsgelehrten haben detailliert die infrage kommenden
Einzelheiten besprochen, wenn ein Muslim in einem nichtmuslimischen Staat wohnt
und haben die juristischen Regelungen ihrer Auswanderung in einen muslimischen
Staat in vier Kategorien unterteilt (vorausgesetzt, das Individuum ist finanziell und
korperlich tatsachlich in der Lage auszuwandern):

1. Haram: Es ist ihnen untersagt das Land zu verlassen oder sich daraus zuriickzu-

ziehen (im Falle eines Grenzlandes oder Pufferzone), wenn sie in der Lage sind, ihr
Territorium vor einer feindlichen nichtmuslimischen Macht zu verteidigen und dafiir
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keine Hilfe von einem muslimischen Staat anfordern brauchen. Der Grund dafiir ist,
dass ihr Wohnort, technisch [hukman] gesehen, wenn auch nicht dem Namen nach
[stiratan], bereits als ,muslimischer Staat“ gilt, da sie ihre Religion frei praktizieren
konnen, auch wenn die politische oder Exekutivmacht nicht in Hinden eines
Muslims liegt; und wenn sie das Land verlieBen, wire dieser Status beendet. Diese
Regelung fallt unter die fighi Klassifikation des Dar Kufr Stiratan La Hukman,
welches juristisch gleichgestellt ist mit dem Dar Islam Hukman La Siiratan.

2. Makrih: Es ist anstoBig, unangebracht wenn sie ihren Wohnort verlassen, wenn
sie ihre Religion offen praktizieren konnen und sie dies offen zu tun wiinschen.

3. Mandiib: Die Auswanderung wird nur empfohlen, wenn sie ihre Religion offen
ausiiben konnen, doch dies nicht zu tun wiinschen.

4. Wajib: Die Auswanderung wird verpflichtend, wenn es ihre letzte verbliebene
Moglichkeit geworden ist, das heifit, wenn es ihnen nicht moglich ist, ihre Religion
offen auszuiiben. Ein juristischer Prazedenzfall ist in der Zeit nach der Reconquista in
Spanien zu finden (diese Zeit ist heute abgelaufen), als die fiinf Sdulen des Glaubens
aktiv verboten waren, indem z.B. die Muslime im Fastenmonat Ramadhan
gezwungen wurden, die Tiiren ihrer Hauser nach Sonnenuntergang offen stehen zu
lassen, damit die Behorden sehen konnten, dass kein Fastenbrechen stattfand.

Frage IX

Wenn gesagt wird: "Wiirden Sie sagen, dass in unserem modernen Zeitalter, unter
Beriicksichtigung aller vorherrschenden Machtverhaltnissen und Vernetzungen,
diese alten Zuordnungen nicht mehr langer anwendbar sind oder sind wir in der
Schule genug ausgeriistet, um diese Zuordnung auch noch weiterhin anzuwenden? "

Wir sagen: Wie Imam al-Ghazali sagen wiirde:

LV GRS all 5 15
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idha ‘urifa I-ma "na fala mushahhata fi l-asmami
[Wenn einmal die wirkliche Bedeutung verstanden wird, gibt es keinen Grund mehr,
wegen Namen herum zu streiten. ]

Auf Etiketten, auf Bezeichnungen kann man sich nie verlassen; es ist deren dahinter
liegende Bedeutung, die man richtig verstehen muss. Wenn sie einmal offen gelegt
sind, werden sie von diesem Zeitpunkt an relevant; wie dies auch fiir die folgenden
vorbelasteten Begriffe gilt: jihad, mujahid and shahid. Muslime welche deren
Bedeutung nicht verstehen und verabsaumen die Feinheiten unserer ererbten
altertiimlichen Begriffe mit der modernen Welt zu verkniipfen, begeben sich
durchaus in die Gefahr, in einer schizophrenen kulturellen Wirklichkeit leben zu
miissen und werden nicht in der Lage sein, sich ihrer Umgebung zugehorig zu fiihlen
und sie werden den Frieden [sukiin] mit dem Rest der Schopfung vermissen. So wie
der sabab al-wujid dieses Artikels das Missverstandnis des Muslims beziiglich seiner
eigenen mittelalterlichen Terminologie - ein altes, kostbares Vermachtnis — ist, ist
die fitna in der heutigen Welt der Erfolg jener, die unser Gesetz missverstehen.
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Beherzigen Sie folgende Worte von Mawlana Riimi (moge Allah seine Geheimnisse
heiligen!):

Steig’ hinter die Namen und betrachte die Eigenschaften, so dass diese
dir den Weg zum Wesentlichen weisen mogen.

Die strittigen Uneinigkeiten unter den Leuten erwachsen wegen
Bezeichnungen, Auffassungen, wegen Namen. Frieden ersteht, wenn die
Leute sich der wahren Bedeutung ndhern.

Jeder Krieg, jeder Streit unter den Menschen ist aufgrund einiger
Meinungsverschiedenheiten iiber bezeichnende Namen.

Dies ist solch eine iiberfliissige Dummheit, da gleich hinter der
Auseinandersetzung der lange, bereits gedeckte Tisch der
Kameradschaft auf uns wartet, um daran Platz zu nehmen.

Ende des masa'il Abschnitts.
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Tatimma

Es ist wirklich traurig, dass trotz unserer hoch entwickelten und ausfiihrlichen
Gefechtsregeln und trotz des strengen Kriegsrechts und ritterlicher Diszipliniertheit,
welche einzuhalten von unseren Soldaten erwartet wird, also Regeln, die mit groBter
Sorgfalt von den orthodoxen Rechtsgelehrten der Umma seit der Zeit der Salaf
ausgearbeitet wurden, sich dennoch unter uns einige befinden, die sich nicht
schiamen, von diesen geheiligten Konventionen abzuweichen. Stattdessen ziehen sie
personliche Meinungen von Leuten vor, die weder das geheiligte Gesetz studiert,
geschweige denn eine Ausbildung hinter sich gebracht haben, um gadi oder faqih zu
sein — derart ihr rechtmaBiges Erbe schmahen und jene Quellen, aus welchen sie zu
allererst ihre praktische Rechtleitung ziehen sollten. Stattdessen verlassen sie sich auf
Ingenieure oder Wissenschaftler und auf jene, die nicht ihrer ahl angehoren und
dennoch im Namen unseres Gesetzes sprechen.

Mit diesen ,reformierten“ Predigern und da'is schreitet die Abkehr von den
traditionellen Vorstellungen iiber die Regeln von siyar/jihad/qital, i.e., der
Kriegsfiihrung einher. Erkennen sie nicht, dass sie durch ihr Verhalten, durch ihr
Horchen auf solche Personen die Ab- und Begrenzungen verletzen, welche durch
unsere frommen Vorvater beachtet und in Ehren gehalten wurden; dass sie der
Jama'a und [jma' den Riicken kehren und sich in einer Art betatigen, fiir welche es
keine akzeptable Prazedenz in der Orthodoxie unserer gesamten Geschichte gibt?
Haben sie vergessen, welches die Rolle, das urspriingliche magsad der Kriegsfiihr-
ung, des jihads ist? Namlich an und fiir sich die Eindimmung des Krieges selbst! Und
dass die Kriegsfiihrung der Muslime nicht der , Totale Krieg® ist, damit Frauen,
Kinder und unbeteiligte Zivilisten nicht umkommen, Eigentum und Infrastruktur
nicht unnotig zerstort wird?

Um es leicht verstandlich zu sagen, gibt es in der Geschichte des sunnitischen Islams
einfach keinen legalen Priazedenzfall fiir die Taktik, Zivilisten und offensichtlich nicht
militarische Ziele anzugreifen. Auch wenn es grauenvolle heutige Realitét ist, dass
eine Minderheit sunnitischer Muslime, sei dies im Irak oder Beslan oder anderswo,
solche Handlungen im Namen des jihad und der Umma veriibt haben.
Moglicherweise war die erste Mission, welche diese lange und bewundernswerte
Prazedenz durchbrochen hat, der Hamas-Bombenanschlag auf einen 6ffentlichen Bus
in Jerusalem 1994 — nicht vor allzu langer Zeit. (Denken Sie dariiber nach!)
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Sofort nach diesem Vorfall erfolgte die fast einstimmige Antwort der orthodoxen
Shafi't Rechtsgelehrten aus dem Fernen Osten und Hadramaut, die nicht nur
klarstellte, dass selbst die geringste Position unseres Heiligen Gesetzes fiir solche
Tater unerreichbar ist, solche Taten nicht mittragt, sondern dariiber hinaus die
Umma warnte, dass, wenn wir diesen Weg weiter hinab schreiten, wir nicht nur die
beste Auspragung von Ihsan gefihrden und wir dadurch echtes Risiko eingehen,
unser hohes religioses und moralisches Niveau zu verlieren.

Jene, welche diese Taktik immer noch verteidigen, berufen sich dabei blind auf ein
nebuloses ustili Prinzip, welches aus dartira abgeleitet wird und ignorieren die
strenge far1 Einschrankung. Diese Personen miissen ihre Handlungen sorgfaltig und
scharf begutachten und iiberpriifen und sich die Frage stellen: war es wirklich
absolut notig, und wenn ja, warum war es dies nie vor 1994 und auch nicht in den
fritheren Kriegen, vor allem den fiirchterlichen von 1948 und 1967?

Wie konnte solch eine Taktik von einem unserer vier rechtgeleiteten Kalifen geduldet
werden und einem heldenhaften Kampfer wie 'Ali einer war (moge Allah sein Gesicht
verklaren), welcher in der Grabenschlacht, seinen erbitterten Gegner sofort laufen
lieB, als dieser ihm ins Gesicht gespuckt hatte, obwohl er kurz davor war, durch Alis
Hand sein Leben zu verlieren. Als 'Ali spater nach dem Grund fiir seines Gegners
Freilassung gefragt wurde, obschon Allah ihm die klare Oberhand verschafft hatte,
war seine Antwort: "Mein Kampf war um die Sache Gottes und als er mir ins Gesicht
spuckte, fiirchtete ich, wenn ich ihn totete, geschahe dies aus Vergeltung und wegen
seines Spuckens!" Weit entfernt von Feigheit, charakterisiert diese Begebenheit des
Muslims ritterliche Benehmen: kdmpfen, aber nicht aus Zorn!

Tatsache ist, dass als einziger Prazedenzfall fiir diese Taktik, der feige Terrorismus
der "Assassinen" von den Nizari Isma'ilis in der muslimischen Geschichte zu finden
ist. Ihr beriihmtestes Opfer aus einem dieser Selbstmordanschliage war der
Verteidiger des Glaubens, der, ware er am Leben geblieben, die fitna der Kreuzritter
bewaltigt hatte: Nizam al-Mulk, die Schonheit der Shuhada' (moge Allah ihn mit
Seiner Barmherzigkeit umfangen!), der am 10. des geheiligten Monats Ramadan
485/14 October 1092 ermordet wurde.

Ironischerweise, im Fall von Palidstina wurde der Prazedenzfall nicht von Muslimen
geschaffen, sondern von frithen zionistischen Terrorbanden, wie z.B. der Irgun,
welche in schandlicher Weise das Konig David Hotel am 22. Juli 1946 in die Luft
sprengten. So fragt euch selber als aufrichtige, gottesfiirchtige Glaubige, deren jeder
Korperteil befragt werden wird: wollt ihr wirklich den FuBstapfen und dem Vorbild
dieser Zionisten folgen und dem der heterodoxen Isma'ilis, als stattdessen dem Weg
unseres Geliebten (moge Allah's Segen und Frieden mit ihm sein!), der fast die Halfte
seiner (23) jahrigen Mission unter der Verfolgung, Demiitigungen und Beleidigungen
der Mekkaner auszuhalten hatte? Ist Zorn eure ganze Kraft? Wenn ja, erinnert euch
der prophetischen Warnung, dass der Zorn vom Teufel kommt. Und ist dariira eure
einzige Entschuldigung dafiir, ihnen in ihre verdammten Eidechsenl6cher zu folgen?
Glaubt ihr, dass irgendeiner unserer beriihmten historischen mujahids wie 'Ali, Salah
al-Din, und Muhammad al-Fatih (m6ge Allah mit ihnen allen hoch zufrieden sein!)
diesen von euch zitierten Artikel billigen konnte und solche Taten wie sie in Bagdhad,
Jerusalem, Kairo, Bali, Casablanca, Beslan, Madrid, London und New York
geschehen, einige an Tagen veriibt, an welchen unser Gesetz den Kampf verbietet:
Dhii 1-Qa'da und al-Hijja, Muharram und Rajab? Jeder Mensch mit fitra wird
erkennen, dass all dies nichts anderes als eine sunna der Perversion darstellt.
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Solches geschieht den Banti Adam wenn ‘agl - wahm aufgibt, wenn ein magqasid
jegliche wasila rechtfertigt, wenn die furti’ Gegebenheiten uniiberlegt durch
allgemein giiltige usiil auBBer Kraft gesetzt werden und noch tragischer, wie vom
zeitlosen Fehltritt des Iblis zu sehen ist, wenn gottliche tawakkul von einfachster nafs
verdrangt und ersetzt wird.

Ja, wir sind eine Umma, sodass wenn ein Teil dieses Makro-Korpers angegriffen
wird, alle anderen Teile unvermeidlicherweise den Schmerz auch verspiiren.
Dennoch hat unsere Vergangenheit gezeigt, dass wir eine weise und gefiihlvolle
Umma sind, statt eine reaktionare und impulsive. Dies ist das Geheimnis unseres
Erfolgs und darin liegt und wird immer unsere Starke liegen, wie dies in der Schrift
Gottes versprochen ist: in sabr und in tawakkul. Es gehort langst zum Allgemein-
wissen, dass, als Jerusalem am 15. Juli 1099 in die Hande der Kreuzritter fiel und
durch sie besetzt wurde und trotz der Tatsache, dass deren Zivilisten aufs Grausamste
gefoltert, vergewaltigt und ermordet wurden, die Stadt gepliindert und die Umma auf
tibelste Weise gedemiitigt wurde — all dies auf weit schlimmere Art, wie dies durch
heutige Besatzer geschieht - es mehr als 100 Jahre der Geduld und legalen Kampfes
vor den Augen des Herrn bedurfte, bevor Er Salah al-Din erlaubte, Jerusalem wieder
zu befreien. Von Kindesbeinen an sollten wir von unseren Vitern und Miittern
belehrt werden, Prioritiaten zu setzen und wie man die Bereiche unserer globalen
Interessen mit unseren lokalen Verantwortlichkeiten in Einklang bringt — denn
bestimmt werden wir der Befragung im Grab dariiber nicht entkommen — so dass
durch dieses Verstandnis wir hoffen diirfen, dass unsere Antwort weder unverhaltnis-
maBig noch unangemessen ausfallen wird. Das ist die wirkliche Bedeutung [haqiqa]
der wahrhaften Belehrung [nasiha] unseres geliebten Propheten ( & moge Allah's
Segen und Friede mit ihm sein!):

,Es ist zu lassen, was einen nicht betrifft [tark ma la ya'nih], wenn jemandes Zeit
und Energie besser angelegt ist in der Verbesserung der Lage der Muslime oder
darin, anderen in der Welt niitzlich zu sein.“

Ja, natiirlich fithlen wir den Schmerz wenn unsere Briider und Schwestern
unrechtmafig irgendwo sterben miissen und ihr Tod direkt von Nichtmuslimen
verursacht wird, doch es muss fiir uns viel schmerzhafter sein, wenn sie im Irak
sterben, und ihr Tod direkt durch selbstzerstorerische/martyrerhafte Selbstmord-
attentate aus unseren Reihen verursacht werden. Aus tafakkur sollte uns dieser
zweite Schmerz erkennen machen, dass Missionen solcher Art, deren Mittel und
juristische Kennzeichen alle unrecht sind — belegt durch das Gesetz und den Verstand
— nicht nur fiir unsere nichtmuslimischen Nachbarn eine GeiBel, sondern auch fiir
die ausgelieferte Umma eine groBe fitna darstellen, und dass aus dem Wunsch nach
insdf und dem allgemeinen Interesse und Wohl zuliebe, solches gestoppt werden
muss.

Soweit konnten wir einen Gesichtspunkt des Gesetzes in folgender Maxime kurz und
biindig zusammenfassen:

[

] I
G e odh 22 Y

[A yaj'alu Z-ZulmAni th-thAniya Haqqan
[zwei Falsche machen das Zweite nicht richtig]
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Wenn der erste Schmerz einer der strafmildernden Faktoren wird und als
Rechtfertigung von unserer, in die Irre geleiteten Jugend gebraucht wird, in einer Art
und Weise Vergeltung zu iiben, welche unser geheiligtes Gesetz ohne Zweifel als
unrechtmafBig erklart (was euren urspriinglichen Artikel umso mehr erschreckend
macht, da unser Autor bestimmt das vierzigste Lebensjahr tiberschritten hat), dann
sollte der zweite Schmerz, aufgrund seiner weit groBeren Bedeutung eine viel
gewichtigere Antwort und Reaktion erfahren. Mit dieser Absicht mogen wir erhoffen,
unser einstiges erhabenes Niveau und Ansehen wieder zu erreichen, unsere
vornehme Ehre und Ritterlichkeit wieder zu entdecken, ohne dabei weniger tapfer zu
sein.

Ich ende mit dem ersten, im Qur'an offenbarten Vers, in welchem nur den
Befehlshabern die militiarische Option eroffnet wird:

(il 2900 B0, 5595 0,58 1 0 31556,

wa-qAtilU fTI sablli LIAhi l-ladhIna yuqAtilUnakum
wa-IA ta'tadU inna LIAha A yuHibbu l-mu'tadIna

{Und bekampft um die Sache Gottes willen jene, die euch bekampfen:
doch begeht keinen Ubertretung, denn Gott liebt jene nicht, die
uibertreten (d.h. das Gesetz)}

(al-Baqara, 2:190).

Und selbst dann ist dem Frieden der Vorzug vor dem Krieg zu geben:

x i 9{.-"“'.# R HE e L
{d fo 5554 o6 N1 205 0f52
wa-in janaHU li-s-salmi fa-jnaH la-hA wa-tawakkal 'ala LIAhi

{Und wenn sie jedoch zum Frieden geneigt sind, so sei auch du ihm
geneigt und vertraue auf Allah. .. }
(al-Anfal, 8:61)

Selbst wenn ihr glaubt, die in Frage kommende befehlshabende Obrigkeit hatte falsch
entschieden und ihr seid mit deren Entscheidung, gegen die Nichtmuslime nicht in
den Krieg zu ziehen, nicht einverstanden, beachtet folgenden gottlichen Befehl:

£
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YA ayyhuhA l-ladhIna AmanU aTI'u I-LAha wa-aTI'u r-rasUla wa-uli l-
amri minkum

{0 ihr, die ihr glaubt, gehorcht Allah und gehorcht dem Gesandten und

denen, die unter euch Befehlsgewalt besitzen!}
(al-Nisa', 4:58)
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Wenn ihr noch immer darauf besteht, dass eure Befehlshaber dem nicht-
muslimischen Staat, den ihr bekriegen wollt, den Krieg erklaren sollte, dann ist das
Hochste was ihr in diesem Zusammenhang tun konnt, eure Regierungen zu
iiberzeugen und letztlich dafiir zu gewinnen.

Wenn aber euer Zorn so ungeziigelt brennt, dass dessen Feuer das Schlimmste bis zu
dem Punkt aus euch herausbringt, dass eure Uneinigkeit mit eurer Obrigkeit euch
auch dazu treibt, Krieg gegen jene zu fiihren, gegen welche ihr wolltet, dass eure
Obrigkeit den Krieg erklart und ihr bei tatsachlicher Gewaltanwendung endetet, so
sollt ihr wissen, dass ihr euer eigenes religioses Gesetz iibertretet. Denn damit habt
ihr die Shari'a in eure eigenen Hande genommen. Wenn ihr dann tatsachlich soweit
geht, eine gewaltsame Tat zu begehen, dann solltet ihr wissen, dass ihr euch durch
euer eigenes Gesetz zu Rebellen [ahl al-baghy] gemacht habt, deren Bestrafung das
Recht der Obrigkeit ist; selbst wenn die Obrigkeit als korrupt [fasiq] erachtet wird
oder sogar tatsachlich auch ist. (Die Definition von Rebell ist: ,Muslime die mit der
Obrigkeit nicht tibereinstimmen [nicht im Herzen oder durch Worte, sondern in der
Tat], selbst wenn diese ungerecht ist [ja'ir] und sie selbst korrekt [ ‘adiliin]."
[al-Nawawi, Majmil', 20:337])

Das ist der Grund, meine Briider, warum, wenn die militarische Option fiir die
betroffenen Individuen nicht auf legalem Weg zu ergreifen ist, ihr eure Hoffnung,
euer Vertrauen in Allah nicht verlieren misst; und lasst uns der Worte unseres
Geliebten gedenken (# moge Allah's Segen und Friede mit ihm sein!):

-
-
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afDalu l-jihAdi kalimatu Haqqin 'inda sulTAnin jA'irin
[Der beste Jihad ist ein wahres (d.h., mutiges) Wort in das Gesicht eines
tyrannischen Herrschers.]

(Aus einem Hadith des Abi Sa'id al-Khudri (“¥2* moge Allah mit ihm wohl zufrieden
sein!) unter anderen, iiberliefert von Ibn al-Ja'd, Ahmad, Ibn Humayd, Ibn M4jah,
Abii Dawiid, al-Tirmidhi, al-Nasa'i, Abti Ya'la, Abti Bakr al-Riiyani, al-Tabarani, al-

Hakim, und al-Bayhaqi, mit Unterschieden.)

Denn es ist immer noch moglich, besonders heute, Ungerechtigkeit zulm und/oder
taghiit in dieser Welt zu bekdmpfen; durch eure Zunge, durch Worte, durch die
Feder, iiber Gerichte, wenn auch nicht durch Krieg. Alle diese Moglichkeiten erfiillen
den Anspruch des jihad gemaB unseres Propheten Redensart. Im Gedenken
[tadhkira] an unseren groBen Gelehrten Imam al-Zarkashi:

Krieg ist nur ein Mittel um ein Ziel zu erreichen und solange uns ein anderer Weg
offen ist, sollte dieser von den Muslimen beschritten werden.

Ma sha-Allah, wie wahr sind doch unseres Geliebten Worte, so dass der nachfolgende
mujahid oder Aktivist nicht minder mutig und tapfer in der Umsetzung seines
Feldzugs fiir eine gerechte Sache in einem ungerechten Land oder einem, welches
dringend der Reformen bedarf, zu nennen ist, als der friithere mujahid oder Patriot,
der tapfer fiir sein Land in einem gerechten Krieg kampfte.
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fa-t-taqillaha wa-raji’ mufatashata nafsika wa-islaha fasadiha wa-huwa hasbuna
wa-ni'ma l-wakil wa-la hawla wa-la quwwata illa billahi I-'aliyyi lI-'azim! wa-
salawatuhu 'ala sayyidina Muhammadin wa-alithi wasallim waradiyAllahu
tabaraka wa-ta'ala 'an sadatina ashabi rasulillahi ajma'in wa-'anna ma'ahum wa-
fihim wa-yaj'aluna min hizbihim bi-rahmatikaya arhama r-rahimin! Amin!

[Fiirchtet Gott und kehrt heim, um euer Selbst zu beherrschen und eure
Schandlichkeiten zu heilen. Er ist uns genug: welch vorziiglicher Beschiitzer! Es gibt
keine Hilfe, keine Macht auBBer durch Gott, dem Erhabenen, dem Méachtigen! Moge
Sein Segen und Frieden iiber unserem Vorbild, Muhammad und seiner Familie sein!

Und moge Er an unseren Fiihrern, den Gefihrten des Gesandten Gottes, allesamt
Sein Wohlgefallen finden! Und mogen wir uns ihrer Gesellschaft und Anwesenheit
erfreuen und moge Er uns in ihre Truppe einschreiben! Bei Deinem Erbarmen, o
Allerbarmer, bei jenen, welche Erbarmen zeigen, Amen!]

Moge dies zum Nutzen gereichen.

Mit, vom Herzen kommenden Wiinschen fiir salam & tayyiba
von Oxford nach Brunei,

Muhammad Afifi al-Akiti

16th Jumada' IT 1426

23rd July 2005
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